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(Abstract)™

In the present work, we aim to create an overview of the specifics of the existing
ethnic groups in Bukovina, considering, in particular, manifestations of their folklore in
the context of the present. Likewise, another objective of the research is represented by
the monitoring of these folklore facts, in order to observe both the dynamism and the
preservation of the identity. Thus, the existence of a favourable climate within the
Bukovina community favoured the formation of a multi-ethnic space in which each
ethnic group had a well-established place, forming, as specialists claim, the so-called
homo bucovinensis, as a model of a tolerant and lenient. In this way, we will observe
the directions of the ethno-folkloric dynamism specific to the ethnic groups in
Bukovina (Jews, Poles, Ukrainians, Hutsuls, Roma, Lipovans, etc.), analysing the way
of updating the myth in these minorities and the role of the myth in contemporary
society. Among the most important folklore manifestations, we will focus on three
important elements: currently existing rites of passage (funeral, wedding), the image of
the demonic in the collective mind and functions of pilgrimages, on the border between
ritual and tourism. Due to the dynamism existing within contemporary society, some of
these ethno-folkloric manifestations have undergone numerous changes, both in form
and content, and thus we can talk about the so-called kitsch, as a contemporary element
that is a component of the specific folklore within the ethnic groups in sight.
The attempt to trivialize the ethnic specifics of minorities must be considered a negative
effect of contemporary society, where preserving popular customs, traditions or
gastronomic specifics no longer represents a special interest for current consumerism.
The conclusion we have to reach illustrates the fact that ethnic groups become part of a
collective identity where customs related to holidays, rites of passage, ceremonial
events in human life require treaties with a necessary responsibility. Within the existing
minorities in Bukovina, cultural tolerance is a value of the society, thus there is an
awareness of the ethnic peculiarities of each area and a respect for them, at the level of
acceptance of diversity related to customs, rituals or perspectives on the world.
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(Rezumat)

in lucrarea de fatd, ne propunem si creim o imagine de ansamblu asupra
particularititilor grupurilor etnice existente in Bucovina, luand n considerare, in
special, manifestarile folclorului lor in contextul prezentului. De asemenea, un alt
obiectiv al cercetdrii il reprezintd monitorizarea acestor fapte folclorice, pentru a
observa atdt dinamismul, cat si pastrarea identitdtii. Astfel, existenta unui climat
favorabil in cadrul comunitatii bucovinene a facilitat formarea unui spatiu multietnic in
care fiecare grup etnic avea un loc bine stabilit, dand nastere, dupd cum sustin
specialistii, asa-numitului homo bucovinensis, ca model de tolerant si indulgent. Astfel,
vom observa directiile dinamismului etnofolcloric specific grupurilor etnice din
Bucovina (evrei, polonezi, ucraineni, hutuli, romi, lipoveni etc.), analizind modul de
actualizare a mitului in aceste minoritati si rolul mitului in societatea contemporana.
Printre cele mai importante manifestari folclorice, ne vom concentra pe trei elemente
importante: riturile de trecere existente in prezent (inmorméntare, nuntd), imaginea
demonului in mintea colectiva si functiile pelerinajelor, la granita dintre ritual si turism.
Datorita dinamismului existent in societatea contemporand, unele dintre aceste
manifestari etnofolclorice au suferit numeroase schimbari, atat in forma, cat si in
continut, si astfel putem vorbi despre asa-numitul kitsch, ca element contemporan, care
este o componentd a folclorului specific in cadrul grupurilor etnice in vedere.
Tncercarea de a trivializa specificul etnic al minoritatilor trebuie considerati un efect
negativ al societdtii contemporane, in care pastrarea obiceiurilor populare, a traditiilor
sau a specificului gastronomic nu mai reprezintd un interes special pentru
consumerismul actual. Concluzia la care trebuie sa ajungem ilustreaza faptul ca
grupurile etnice devin parte a unei identitati colective in care obiceiurile legate de
sarbatori, ritualuri de trecere, evenimente ceremoniale in viata umana necesita tratate cu
0 responsabilitate necesard. in cadrul minorititilor existente in Bucovina, toleranta
culturala este o valoare a societatii, astfel incat exista o constientizare a particularitatilor
etnice ale fiecdrei zone si un respect pentru ele, la nivelul acceptarii diversitatii legate
de obiceiuri, ritualuri sau perspective asupra lumii.

Cuvinte cheie: grup etnic, etnofolclor, Bucovina, dinamism, conservare.

Scurt context istoric al aparitiei grupurilor etnice in Bucovina

Bucovina a reprezentat, din punct de vedere istoric, un teritoriu care s-a
transformat treptat intr-un spatiu al diversitatii culturale, datorita numeroaselor
grupuri etnice ce s-au asezat in aceasta zona in decursul istoriei. Fie ca vorbim
despre evrei, ucraineni, poloni, hutuli, lipoveni sau alte grupuri etnice, specificul
Bucovinei poate fi priceput si inteles cu adevarat doar prin cunoasterea trecutului si
a memoriei colective care s-a format in timp in cadrul spatiului bucovinean.

Odata cu ocupatia habsburgicd, Bucovina a inceput sd fie colonizatd cu
numeroase grupuri etnice care au contribuit, la randul lor, la dezvoltarea culturii, a
agriculturii, a industriei etc. Ulterior, mai ales Tn secolul al XIX-lea, se stabilesc Th
spatiul bucovinean mai multe grupuri etnice, reprezentate de ucraineni, poloni,
hutuli, unguri, romi. De aceea, membrii tuturor grupurilor etnice existente in cadrul
imperiului au Incercat sa realizeze anumite compromisuri si chiar daca au existat
foarte multe prejudecati si contradictii, au dat dovadd pana la urma de o buna
colaborare, lucru pe care il putem observa chiar si astizi. In acest studiu urmérim
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modul in care s-au conservat pana astazi aspectele etnofolclorice ale acestor etnii si
daca acestea mai reprezinta un factor al identitatii in zilele noastre.

Atunci cand ne referim la aspecte etnofolclorice, avem 1n vedere reprezentari
colective legate de cultura populara, ca elemente identitare exprimate prin mituri,
credinte, obiceiuri, traditii, superstitii etc. Ca ,,zonda de convergentd etnicd si
spirituald”, cum o numeste Florin Pintescu, Bucovina a reprezentat, din perspectiva
istorica, un loc de convergenta al imperiilor, dar in acelasi timp un spatiu in care
cultura si folclorul s-au dezvoltat pornind inca de la austrieci, prin intermediul
carora Bucovina s-a conectat la cultura central-europeand, prin multitudinea
etniilor existente pe acest teritoriu. Un prim recensamant al austriecilor consemna
in Bucovina, la 1773, doar 64% romani, in rest, in ordine, ruteni, hutuli, tigani,
evrei, rusi, polonezi si germani.

Cunoasterea trasaturilor etnofolclorice ale grupurilor etnice din Bucovina ne
ajutd sa intelegem evolutia sociald si folcloricd a populatiei bucovinene si, in
acelasi timp, sa constientizam modificarile prin care a trecut de-a lungul timpului
folclorul autohton.

Directii ale dinamismului etnofolcloric

In momentul in care discutim despre minoritati etnice, intotdeauna trebuie sa
avem in vedere cd membrii unei etnii au tendinta de a se raporta la cealalta etnie,
mai ales prin intermediul faptelor folclorice, Intr-un sens negativ, vazand in
alteritate 0 imagine a ceea ce nu isi doreste acesta sa fie. In acest context, relatia
roman — evreu, roman — rom, roman — hutul etc. a fost vazuta in permanenta ca o
manifestare a alteritatii negative, ce a inceput in epoca traditionald si se continua,
ntr-o oarecare masura, pana in zilele noastre. Antisemitismul roménilor, probat la un
moment dat chiar si de lege, a fost 0 manifestare de care nu s-au ferit nici
personalitatile vremii, ,,chestiunea evreiasca” devenind o problema — frustrare din
cauza anumitor aspecte economico-sociale.

Minoritatile din Bucovina nu scapa insa de ritmul grabit al procesului de
modernizare, deoarece industrializarea afecteaza chiar si cele mai izolate spatii,
chiar dacd multi oameni trdiesc in zona rurald. Tendinta de conservare este
evidenta la cei care constientizeaza cd identitatea etniilor este valoroasa si trebuie
transmisa generatiilor ulterioare. Problema intervine atunci cand grupurile etnice
sunt asimilate de roméani si de aceea este din ce in ce mai dificild exprimarea
individualitatii comunitatilor etnice.

In ceea ce priveste, de pilda, originea hutulilor, paradoxul este reprezentat de
faptul ca studiile realizate pand in acest moment, in loc sd faca lumind in istoria
acestora, adancesc problema. Astfel, in prezent, dinamismul etnofolcloric propune,
se pare, o eroare principala: greseala majora pe care o fac antropologii este sd vada
in hutuli o populatie de origine ucraineand, cu toate cd exista informatii stiintifice

! Mihai lacobescu, Din istoria Bucovinei, vol. | (1774-1862), De la administratia militard la
autonomia provinciald, Bucuresti, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1993, p. 152.
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care dovedesc ca atdt istoria hutulilor, cdt si limba acestora au anumite
particularitati prin care hutulii se deosebesc de ucraineni. In graiul matern al
hutulilor, elementele romanesti sunt extrem de numeroase, acesta fiind unul dintre
motivele pentru care se ezitd atunci cand se are in vedere originea lor etnica.
Adrian Turculet vorbeste in studiul sau despre un asa-numit bilingvism
hutulo-roman, pe care il considerd o normalitate in cadrul grupurilor aloglote care
se afli continuu in relatie lingvistica. In locurile publice, chiar daca sunt inconjurati
de romani, hutulii vorbesc intre ei limba lor, parand astfel a fi o limba intima pe
care romanii nu o inteleg, cu exceptia celor cateva cuvinte in romana, care se
regasesc si in graiul hutul.

Daca avem in vedere existenta mitului in cadrul grupurilor etnice din
Bucovina, acesta, in forma actuala, demonstreaza existenta unei nostalgii ce are in
vedere timpurile arhaice si incapacitatea omului modern de a trai astdzi asemenea
primilor oameni. Mitul autentic, nealterat de dinamismul societatii actuale, devine
un topos greu de descoperit si de pastrat. Problema consta in omiterea, cu buna stiinta,
a unor structuri arhetipale care fac parte din asa-numitul inconstient colectiv
vehiculat de Carl Gustav Jung in studiile sale, inconstient care de-a lungul timpului a
suferit numeroase transformari.

Arhetipuri precum oul incondeiat al hutulilor, impartirea oului sfintit al
polonezilor, Sabatul evreilor se conservd in mentalul colectiv al oamenilor
preponderent Tn varstd, in timp ce n cadrul noii populatii apar noi mituri cu o alta
valoare simbolica, cum ar fi mitul cantaretului Michael Jackson, al brandurilor
Coca Cola, Starbucks sau al unor parade, evenimente sau procesiuni, fie religioase
sau laice: pelerinaje la manastiri, procesiuni cu moastele unor sfinti, festivaluri de
muzicd: ,,Untold”, ,Neversea”, ,,Saga” sau chiar mituri legate de pandemia
mondiald Covid-19 etc. Este cat se poate de clar ca atunci cand discutdm despre
mituri de actualitate ale lumii moderne precum cele amintite mai sus, aura initiatica
nu pare a avea o importanta deosebita.

Implicarea miscarii in riturile de miscare devine astfel un arhetip care 1i uneste
pe actanti, insa aceste rituri pot fi fie sacre, fie profane: doua exemple reprezentative
ar putea fi procesiunea religioasd a moastelor unor sfinti sau paradele LGBT.
Procesiunea cu moastele Sfantului Ioan de la Suceava devine astfel un eveniment
ritualic, bazat pe numeroase arhetipuri cu valente sacre, pe Care bucovinenii inca le
respectd, iar scoaterea moastelor la exterior dovedeste astfel o legdturd de ordin
axiologic intre oamenii prezenti la procesiune si puterea sacrd pe care acestia o
asteaptd de la moaste, realizindu-se astfel un transfer simbolic de putere sacra in
naturd. Structurile arhetipale din aceste cazuri pot fi reprezentate fie de un obiect
(icoana, moastele sfintilor etc.), fie de o idee sau un semn reprezentativ (in cazul
paradelor LGBT, unde se promoveaza diversitatea persoanelor non-normative din
punct de vedere sexual sau steagul acestei comunitati). Se intelege astfel ca mitul in
forma lui originara nu a disparut definitiv, existdnd in continuare si la minoritatile din
Bucovina, remarcandu-se astfel, sporadic, mai ales in cadrul societatii rurale, prin
intermediul riturilor de trecere (nastere, nunta, inmormantare) sau in cadrul anumitor
momente ceremoniale.
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Folclorul a avut mereu in vedere dimensiunea eticd pe care a inglobat-0 in
tabu-uri si clisee pe care le intdlnim si astazi; de pilda, conceptia strainilor asupra
poporului roman este aceea cd romanii sunt hoti; acest aspect apare in multe
anecdote, romanii realizand de fiecare datd autoironii; iatd o astfel de anecdota, cu
privire la disputarea furtului crucii de catre romani si tigani, cruce pe care a fost
rastignit lisus Hristos: ,,in timp ce lisus Hristos ajunsese rastignit, in tara evreilor,
acolo au venit sarbul, ungurul, neamtul, romanul si tiganul, ca sa-l inmorméanteze
pe rastignit. Dar evreii nu voira sa le dea trupul de pe cruce. Fiecaruia dintre cei cu
grija inmormantarii lui Hristos 1i apare cate o idee: sarbul propune sa obtind prin
lupta corpul rastignitului, ungurul de acord numai in cazul cd Hristos ar fi din vita
de nobili, neamful e Tmpotriva cautarii originii lui Hristos, romanul considera
discutia ca inoportuna. «Lasati pana seara, zice el, ca-l fur cu cruce cu tot», iar
tiganul atunci le declari ca el deja 1-a furat”. Observam ca pana astizi, din pacate,
tiganii sunt considerati de ceilalti drept hoti, care vor sa Tnsele sau sa castige pe cai
imorale, iar acest aspect nu este prezent doar in naratiunile umoristice,
transpunandu-se Tn realitate.

O alta perspectiva se formeaza si asupra evreilor, intrucit romanii i-au privit
pe acestia cu invidie, din cauza potentei economice, fapt pentru care s-au format si
prejudecdti negative despre evrei, atit pentru superioritatea economica a acestora,
cat si din motive religioase, fiindcd roménii considerau ca evreul ar fi o fiinta
blestemata din cauza lipsei botezului acestuia si pentru uciderea lui lisus Hristos, la
care se adaugd si motive negustoresti: falsificarea bauturilor alcoolice, furtul la
cantar etc. In contextul actualitatii, aceste aspecte nu mai existd sau daci existd,
sunt cazuri izolate, intrucat antisemitismul este combatut.

Fosti robi ai ménastirilor si ai oamenilor cu stare, romii existd ca o populatie
cu spirit liber, a caror ocupatie principald o reprezintd prelucrarea metalelor,
ocupatie in urma careia s-au evidentiat si numeroase grupuri in cadrul aceleiasi
etnii, fapt care nu duce decét la o neomogenitate a minoritatii: lingurari, fierari,
aurari etc. Romii din Bucovina nu au avut puterea de a se implica foarte mult Tn
reprezentarea culturald a acestora, locuind in special in comune precum Dolhasca,
Voitinel, Bosanci, Veresti, Mitocul Dragomirnei etc. Daca avem in vedere insasi
culoarea steagului romilor (verde si albastru), vom putea intelege spiritul liber al
acestora, steagul simbolizand legatura dintre pamant si cer, spatiul liber unde le
place sa 1si petreaca existenta. Roata din mijlocul steagului ar putea simboliza, asa
cum sustin si prevederile oficiale (in cadrul primului Congres Mondial al Romilor),
nestatornicia acestora, care se afla mereu intr-o continud miscare®. Pe 1anga faptul
ca au fost robi ai romanilor, multe traditii consemneaza rasismul romanilor si
,superioritatea” acestora: de pilda, se practica pe la jumaitatea secolului al XIX-lea

2 Sabina-Cornelia Stroescu, Snoava populard romdneascd. Editie Criticd, Bucuresti, Editura
Minerva, 1989, p. 536. Apud Victor Cirimpei, ,,Relatii dintre popoare in folclorul comic romanesc”,
in ,,Philologia”, anul LIII, mai — august, 2012, p. 87.

% Jon Duminicd, ,,Simbolistica traditionald a romilor europeni in perioada Contemporana” (I),
in ,,Buletin stiintific. Revista de etnografie, stiinte ale naturii si muzeologie”, Fascicula ,,Etnografie si
Muzeologie”, Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturala a Moldovei, s.n., nr. 11 (24), 2009,
p. 150.
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asa-numita ius primae noctis®, prin care boierii instariti se puteau culca primii cu
mireasa, in cazul in care exista o nunta tiganeasca in respectiva zond. Un obicei
interesant al tiganilor din Bucovina are loc in perioada pascald, numit ,,joia verde”,
din saptaména imediat urmatoare dupa sarbatoarea Pastelui, sarbatoare care a
pornit din satul Gulia, judetul Suceava. La origine, sarbatoarea este inventata de
grupul ursarilor, cei care s-au ocupat cu lautaria si astfel, in nevoia de a castiga cat
mai multi bani, au realizat propria sarbatoare, intrucat la sarbatorile pascale ale
romanilor, acestia munceau pentru ei si nu se puteau bucura de sarbatoare.
Mai mult decét atat, se numeste verde intrucat culoarea vine de la poiana unde avea
loc intreaga petrecere, locul de intalnire al tuturor romilor plecati in strdinatate,
care se intorc in perioada pascala. Intalnirea este motiv de impicare, de uitare a
raului si de manifestare a specificului romilor, fie in vestimentatia viu colorata
specifica acestora, fie Tn haine contemporane care nu tin cont de vechiul specific.

De cealalta parte, la romani, joia din sdptaména luminata poartd denumirea de
,jola rea”, iar singura asemanare cu aceea a tiganilor este cd in aceasta zi nu trebuie
sd se lucreze la cAmp, pentru ca stihiile naturii s nu se razbune pe om. Pastele
Blajinilor, sarbatoarea prin care sunt pomeniti cei decedati din familii, prin vizite la
morminte si impartirea pomenilor, are loc si la tigani, Insd din pacate acestia sunt
ironizati, reprosandu-li-se ca nu tin cont de caracterul sacru al sarbatorii, ci mai
degraba altereaza aceasta sarbatoare: ,,De aia Tmi plac si tiganii care sarbatoresc Pastele
Blajinilor cu mese pantagruelice in cimitire. Cred cd oamenii astia au prins cel mai
bine sensul. Imi cinstesc cel mai bine mortul cu o dovada uriasi de viata si cu pofta
de mancare. Cu fleici, cu mici zemosi, cu revirsari de méncare si de bautura.
Cu muzica, cu copii alergand printre morminte, cu varsatul cinstit al catorva stropi
de vin pe mormantul unui Vasile pe care clanul I-a iubit. Daca as fi mortul lor,
m-as bucura sa-i vad asa, iar narile mele descarnate ar trage cu nesat in cusca
coastelor fumul de gratare™.

Rusii lipoveni din Bucovina, ajunsi aici In urma prigonirilor religioase care
au avut loc pornind de la schisma bisericii din Rusia, sunt o etnie bazatd pe credinta
ortodoxa de rit vechi din Rusia. Cu alte cuvinte, cei care nu se supuneau noilor
dogme, erau anatemizati, fiind arsi pe rug. In regiunea Bucovinei, acestia sunt
atestati cu aproximativ 30-40 de ani Tnainte de venirea Imperiului Austriac, pe la
1724-1740. Acum este momentul Tn care se formeaza un sat intreg de lipoveni,
numit chiar dupd numele acestora, unde au existat initiat 40 de familii®. Atunci
cand ne referim la lipoveni, mai mult decat la oricare altd minoritate din Bucovina,
trebuie sd observam modul in care acestia se raporteaza la religia ortodoxa.
Dinamismul etnofolcloric nu i-a impiedicat sa isi pastreze aceasta credinta
puternica de rit vechi, existand insa multe diferente intre traditiile acestora si cele

4 Jorg Wettlaufer, ,,The jus primae noctis as a male power display: A review of historic sources
with evolutionary interpretation”, in ,,Evolution and Human Behavior”, vol. 21, Florida, 2000,
pp. 111-123.

5 Selma Tusuf, ,,In vérful picioarelor”, in ,,Dilema veche”, nr. 586, 2015; http://dilemaveche.ro/
sectiune/societate/articol/in-virful-picioarelor (14.09.2022).

6 http://www.cjsuceava.ro/2018/parteneriate/etnii_din_suceava/20180517_rusi-lipoveni.pdf
(07.08.2022).
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ale romanilor. De pilda, acestia nu consuma carne de miel de Paste, iar de Craciun
nu au un repertoriu bogat de colinde, ci vestesc Nasterea Domnului prin
intermediul unei singure colinde. Lipovenii se remarcd in cadrul etniilor din
Bucovina mai ales prin intermediul moralei profunde pe care o promoveazad in
permanentd si prin neingiduinta abaterilor. In general, acestia au fost in
permanenta reticenti la ideea de noutate, avand uneori anumite practici mai
dubioase, care astdzi nu se mai realizeazd: Inmormantarea mortilor prin gradini,
arderea lor in var sau alte practici n care moralitatea este foarte aspra: ,,Lipovenii
nu consultd, nicicand, medicii si, imbolnavindu-se vreunul, Tn oras, se transporta
imediat in satul sdu, ceea ce, nu o datd, contribuie la latirea bolilor contagioase.
Ei nu consulta nicicand vrdjitoarele, nici nu lasa sa li se caute in palma sau in carti,
ceea ce se crede de pacat. Mortii lor capatd in mana o hartie, scrisa de preotul lor,
in care li se dd un fel de certifcat, ca si poatd sta inaintea lui Dumnezeu.
Fara cununie nu sede nimeni din ei, caci, altminteri, timp de sapte ani n-ar putea

intra in bisericd, nici nu i s-ar da apa din vreo fantand™”’.

Manifestari ale folclorului minorititilor in contextul actualitatii.
Rituri de trecere

In cadrul societatii actuale, unde apar In permanenti crize si situatii limita,
riturile de trecere devin un fenomen pe care oamenii 7l trateaza, in cea mai mare
masura, cu o oarecare distantare, o distantare care se petrece in acelasi timp cu o
negare a religiozitatii. Acest lucru duce astfel 1a 0 nepracticare partiala a religiei, cu
exceptia catorva rituri de trecere din cadrul familiei, unde totusi se pastreaza
sentimentul de apartenenta chiar si la omul modern. In felul acesta, cercetitorii au
fost fascinati de capacitatea minoritatilor de a conserva aceste rituri de trecere,
chiar daca in rest omul nu este atras de ritualizare sau ritualul se realizeaza pur si
simplu din perspectivad esteticd si nu numaidecat avand la bazid comportamente
sacre. Astfel, motivatia realizarii acestor ritualuri a fost pusa in legaturd cu o
componenta sociala si mai putin pe latura ritualizantd ca element compus al
mentalului colectiv arhaic.

Riturile de trecere ale minoritétilor din Bucovina, la fel ca in cazul altor populatii,
S-au conservat in masura in care acestea indeplinesc mai mult o functie sociala,
necesara, decat o manifestare voitd, izvoratd dintr-o dorinta interioara de indeplinire a
sacrului, ca expresie a unui mental colectiv in termenii psihologiei analitice.

Legat de ritul de trecere al inmormantarii pe care il vom avea in vedere in
continuare, acesta reprezinta si astazi un fenomen pe care oamenii il privesc cu o
anumita gravitate necesard. Chiar daca ceremonia si pregatirea Tnmormantarii tin si
de anumite aspecte sanitare, este cert ca functia care conteaza este reprezentata de
modalitatea in care familia petrece ultimele ore alaturi de defunct si capacitatea
acesteia de a-i facilita trecerea catre lumea de dincolo. Din punct de vedere

" Dimitrie Dan, Etnii bucovinene: armenii, evreii, lipovenii, rutenii, figanii, Suceava, Editura
Musatinii, 2012, p. 228.
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sociologic insd, existenta ritului de trecere al Tnmormantarii, impreuna cu toate
procedeele care se dezvolta de aici, reprezintd o modalitate prin care familia si cei
care raman in urma raposatului gasesc o modalitate comuna de exprimare, pentru a
nu conduce sentimentele nefaste pana la paroxismul individual; cu alte cuvinte, o
impartasire a durerii cu membrii comunititii. In acest sens, functia inmormantarii
conduce inevitabil cétre o noua integrare sociala a celor ramasi in viata, cu un nou
statut: orfanul, vaduva etc.

Atat la polonezii catolici, cat si la romani si celelalte minoritati ortodoxe din
Bucovina, inainte de ritualul inmormantarii, se cheama preotul comunitatii pentru o
ultima spovedanie, fapt care in timpul comunismului nu era tocmai posibil. Dupa
ce muribundul 1si da sufletul, familia are obligatia de a mentine in permanentd o
luménare aprinsa, lumanare care la catolici se numeste gromnica si nu este orice fel
de lumanare, cum este, de pilda, la romani, ci una in cinstea Maicii Domnului.
In mentalul colectiv, aceasta luménare are rol protector si ii poate feri pe cei care o
aprind de fulgere si de mari furtuni. Un lucru pe cat de sumbru, pe atat de normal,
este ca atunci cand se imbraca defunctul in hainele pregatite pentru inmormantare,
cei din jur trebuie sa-i vorbeasca in permanenta, iar dupa baia ritualica, apa trebuie
aruncata intr-un loc cat mai retras, pentru a nu intra cineva in contact cu ea, aceasta
putand fi utilizatd ulterior in diferite practici magice nefaste. Este interesanta
abordarea atunci cand polonezii se debaraseaza de materialele cu care a fost spalat
defunctul, prin arderea acestora sau prin pastrarea pentru utilizarea in scop magic.

Necesitatea acoperirii capului celui decedat (basma la femei, palarie la
barbati) este prezentd la majoritatea etniilor din Bucovina. Aparte este ritualul
inmormantarii atunci cand moare un fecior al comunitatii, intreaga Inmormantare
reprezentand, de fapt, o nunta simbolica: cei care duc sicriul sunt de fapt cavaleri
de onoare, mortul este imbricat in haine de nuntd etc. La polonezii din zona
Ucrainei se obisnuia ca in sicriu sa se aseze diferite obiecte simbolice (pe langa
pieptene, batista, ac sau atd cum sunt prezente si la romani) cu rol de a anula
mirosurile neplacute: var, frunze de nuc, o pernuta care la polonezi era umpluta, cum
constata Magdalena Pokrzynska, cu aschiile rezultate de la construirea sicriului etc.
Se intalneste si la polonezi privegherea mortului, la fel ca la romani, ucraineni,
hutuli, insd aici poartd denumirea de ,rozariu”. Cu o seard finainte de
inmormantare, se adund multi oameni n jurul decedatului, se servesc bauturi
alcoolice sau non-alcoolice, cozonac si chiar sarmale (la romanii din Bucovina).

Un lucru foarte interesant existent la toate minoritatile din Bucovina este
reprezentat de caracterul acestei privegheri, care nu este de fiecare data formal si
abatut, ci mai degraba capétd uneori si forme ludice. Chiar dacd oamenii prezenti
stau in preajma defunctului, acestia gasesc numeroase subiecte de discutie, si nu
numaidecat despre cel al mortii. Se poate spune ca este vorba astfel, in mod
simbolic, de o sfidare a mortii, la polonezi practicandu-se chiar diferite jocuri,
precum kotas, studnia, roza®, jocuri care aveau anumite trimiteri sexuale. Mai mult
decat atat, apar si la romani diferite jocuri in care este inclus chiar si mortul, fapt

8 Magdalena Pokrzynska, ,,Obiceiurile traditionale de inmormantare in comunitatile poloneze
din Bucovina”, in ,,Analele Bucovinei”, anul XXVI, nr. 1 (52), 2019, p. 211.
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care dovedeste existenta unei modalitati familiare de a actiona, in sensul ca
decedatul ar rdmane inca in raporturile sociale ale celor vii. Perceperea mortii n
maniera aceasta ludica este o componentd a mentalului folcloric in care existenta
mortii este o manifestare fircascd a vietii, facand parte dintr-0 circularitate a
colectivitatii. Spre deosebire de obiceiurile de la ortodocsi, la polonezii catolici, Tn
momentul in care sicriul se scoate din casa, o prima oprire se face in pragul casei,
acolo unde se bate usor cu sicriul in prag, ca semn de ramas bun. La fel ca
starostele de la nunta romanilor, la Tnmormantarea polonezilor existd un
reprezentant care, la iesirea mortului din casa, si cere iertare cu voce tare tuturor
celor prezenti la Tnmorméntare Th numele mortului. O altd diferenta fatd de
obiceiurile ortodoxe este faptul ca sicriul se inchide incé din curtea decedatului, si
nu la groapd, cum este la romani. De asemenea, odata ajuns sicriul la groapa, toti
participantii la inmormantare Stau in liniste, cu lumanari in maini, care vor fi
aruncate ulterior n groapa mortului, rostindu-se rugaciuni si asteptand ca groapa in
care este asezat sicriul sa fie acoperitd cu pamant in totalitate.

Legatura dintre lumea vazutd si nevazuta este prezenta la polonezi la
majoritatea sarbatorilor de peste an, acestia rugindu-se pentru cei decedati.
De Craciun, de pilda, in mentalul colectiv al populatiei exista credinta prin care, la
masa din familie, se pastreazd un loc liber si se lasd mancare pe masa si dupa
consumarea cinei, pentru ca cei decedati si se ospateze din aceste bucate.
Acest obicei se intalneste sub o altd forma si la romani, atuni cand se asaza pe
pervazul geamului un vas cu faina si unul cu apa, pastrandu-se timp de 40 de zile de
la inmormantare. Au existat multe cazuri in care s-au gasit urme in faina din vas sau
au existat semne ca din apa respectiva s-a baut. Graul pregitit dupa incheierea
ritualului de inmormantare (coliva) se intalneste la romani, dar si la ucraineni, hutuli
sau polonezi, la ultimele trei minoritati numindu-se ,,kutia”.

Fiindca dinamismul interetnic este intr-o permanenta evolutie, polonezii au
imprumutat de la roméanii din Bucovina numeroase obiceiuri ale inmormantarii, iar
astazi diferentele nu sunt foarte semnificative. Pomana mortului este o astfel de
manifestare ritualica pe care polonezii au imprumutat-0 de la romani, realizandu-se
atat la inmormantare, cat si la 40 de zile de la inmormantare si ulterior de cate ori
familia doreste si siavarseascia acest lucru de-a lungul anilor. Tn actualitate,
obiceiurile legate de acest rit de trecere s-au diminuat, in sensul ca inmormantarea
s-a formalizat extrem de tare, ajungand unecori la a fi un ritual in care legatura
dintre defunct si familie este abolita inca de la ultima suflare a muribundului: n
momentul Tn care omul moare, firma specializatd in pompe funebre se ocupa de
toate aspectele, de la baia mortului pand la conducerea citre groapa, inclusiv
pregatirea mancarii pentru pomana de dupa inmormantare. Observam in aceste
practici cd este o detasare a celor vii fatd de defunct, ceea ce vine in opozitie cu
practicile traditional folclorice care s-au realizat Thainte de ultimele decenii, chiar
daca pe alocuri se pot studia in continuare ritualurile in forma lor specifica atat la
romanii, cat si la minoritatile din Bucovina.

De cealaltd parte, lipovenii pastreaza si astdzi anumite particularitati legate
atat de sarbatorile religioase, cat si de evenimentele speciale care au loc in viata
omului. In ceea ce priveste ritualurile de nunti, cel care peteste mireasa este nasul
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de botez al mirelui, insd adaptat la vremurile actuale, nasul poate fi inlocuit cu o
alta cunostintd a mirelui, nu numaidecat nasul de botez. Obiceiul petitului s-a
pierdut treptat si nu mai prevede oferirea unui batic rosu viitorului mire daca fata si
familia acesteia acceptd casatoria, ci acceptul se intelege de la sine. La fel ca 1n
cazul obiceiurilor de la roméani care s-au pastrat pana astazi, in ziua nuntii are loc
asa-numitul ritual de castigare sau de cumparare a miresei. Mirele, impreund cu
nasii si cu tot alaiul merg la casa miresei, unde sunt intdmpinati de alaiul miresei,
alai care prin aga-numitele druste si vatjei se Impotriveste ca mirele sa ia mireasa.
Tn acest moment, alaiul miresei cere o recompensi mare pentru ca mirele si isi
vada aleasa, iar acesta trebuie sd gaseascd cat mai multe defecte miresei pentru ca
pretul cerut sa scada. Astazi, se mai practica oferirea unor sume de bani simbolice
sau cinstirea alaiului prin oferirea prajiturilor si a sticlelor de alcool. Aceasta nu
este singura probd pe care trebuie sd o treacd mirele, intrucat, daca s-a hotarat
modalitatea de realizare a platii, se obisnuieste ca cea care i se oferd mirelui si nu
fie mireasa adevarata, ci o batrana costumata in mireasa sau, mai nou, o persoand
de sex masculin. In timp ce formatia canti, mirele trebuie si negocieze in
continuare, pentru ca adevarata mireasa sa i fie adusa si sa nu cada in capcana.

Observam in acest obicei existenta motivului dublului care, raportat la o
filosofie populara, ar insemna dualitatea existentei la baza careia ar sta doua principii
antagonice: binele si raul. Altfel spus, prin existenta unei mirese false se poate
observa o reprezentare a adversitatii, a unei soarte potrivnice pe care mirele trebuie
sd o Infrunte Incd din prima clipa. Jocul secund devine astfel o proiectie in negativ a
unui asa-numit alter ego. Psihanalitic, acest lucru s-ar traduce ca dedublare, in sensul
unei anumite tulburari psihice. Probabil de aceea exista unele traditii la romanii din
Bucovina prin care se crede ca daca mai multe mirese oficiaza casatoria in aceeasi zi,
acestea nu au voie sa se vada intre ele. Bineinteles, acest obicei nu mai este respectat
astazi, practicandu-se in Bucovina furtul miresei de la o nuntd si ,,amestecarea”
acesteia Tn alaiul unei alte nunti, chiar daca nuntasii nu se cunosc intre ei.

Aceste manifestari intdlnite la romani, lipoveni, hutuli si nu numai
demonstreaza astazi existenta unor rituri arhaice pe care oamenii le iau in calcul
atunci cand au ocazia de a ajunge la o armonie primordiala asemenea celei din
timpul creatiei. Ritualurile si traditiile detin astfel atat o functie sociald, cat si una
esteticd si magica, prin care sacrul are capacitatea de a evada 1n lume, chiar daca
actualitatea estompeaza aceste ritualuri colective: ,,Datoritd transformarii
mentalitatii colective i, mai ales, sub influenta schimbarilor petrecute in cadrul
societatii in ansamblu — urbanizarea, invatamantul obligatoriu, industrializarea etc.
— s-a estompat caracterul sacru, ceremonial din creatiile folclorice. Cu toate
acestea, se pastreaza 1incd elemente vechi, traditionale, iar majoritatea
participantilor la diversele manifestari traditionale ale comunitatilor constientizeaza
caracterul ritualizat al comportamentului impus de respectivul moment™.

Un fenomen interesant este existenta credintei in sarpele casei, credinta care
se regaseste atat la romani, cat si la nemti sau la hutuli. Credinta 1n sarpele casei se

9 Mirela Kozlovsky, ,Teatralizarea in spectacolul nuptial la meglenoroménii, lipovenii si
tatarii din Dobrogea”, in ,,Buletinul AGIR”, nr. 2, aprilie — iunie 2016, p. 40.
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poate observa si astazi la batranii din zona de munte a Bucovinei, care traiesc in
bune relatii cu natura. De pilda, exista credinte la nemtii si la roméanii din Bucovina
conform carora sarpele care ar trai sub casd ar fi un protector al casei si ar iesi
frecvent de sub casd, mancand lapte aldturi de copii (cu varianta ci ar putea suge
laptele mamelor), credinte consemnate de Artur Gorovei, Elena Niculitd-Voronca,
Ivan Evseev si altii: ,,S-au vazut astfel de serpi band lapte din strachina de-a valma
cu copiii. Copiii i dadeau cu lingura in cap, plangdnd ca le manénca laptele,
dar sarpele manca inainte, nu se supara”’®. Dacd observam ca pe portile de lemn ale
bisericilor din Bucovina sau Maramures se mai intalneste si astdzi sculptata
imaginea zoomorfa a sarpelui cu rol protector, putem intelege astfel ca simbolul
sarpelui trece dincolo de valentele negative existente in textul biblic, ajungand sa
devina aproape un animal tabu. In acest sens, Ivan Evseev sustine ci sarpele este
legat de cele patru forte ale naturii (pamant, aer, foc si apa), reprezentand 1n acelasi
timp o intruchipare a haosului primordial si a ciclicitatii naturii datoritd schimbarii
pielii acestuia. Importanta sarpelui In mentalul colectiv se poate observa si din
cadrul doinelor si legendelor populare in care este prezent sarpele: ,,Sarpe, sarpe de
dudau / Da-mi mie veninul tiu / S ma otravesc si eu”*L,

In mod special, fatd de celelalte etnii, la minoritatea hutuld din Bucovina se
poate observa o puternicd legatura intre om si natura, care se regiseste atit la
comunitatile arhaice, cat si 1a comunitatile actuale. La hutuli, existenta elementului
civilizator vine ca o componenta optionald a actualitatii, observandu-se preferinta
pentru cadrul natural si pentru existenta unei manifestari ,,salbatice”. Scriitorul
Mircea Streinul, Tn romanul Lupul din fara hutulilor (1941), caracterizeaza
populatia hutuld ca fiind reprezentarea unei identitati etnice in care misterul si
salbaticia naturii ar face parte din structura identitara a hutulilor. Astazi, la peste
opt decenii de la publicarea romanului lui Streinul, nu putem spune ca populatia
hutuld ar fi mult mai aproape de elementul civilizator, fiind dominatd in continuare
de anumite norme vechi si legi aproape mistice care 1i caracterizeaza. Literatura
populara a hutulilor din Bucovina reprezinta un punct de pornire pentru intelegerea
specificului traditiilor, obiceiurilor si ritualurilor arhaice. Originea slava a hutulilor
nu poate fi negatd, iar ,limba hutuld” poate fi consideratd un dialect al limbii
ucrainene, in care este inevitabil ca influentele roménesti sa nu isi gaseasca locul,
la fel si cele polone sau germane. in acest sens, multe dintre faptele literaturii
populare ale hutulilor se regasesc si in cadrul literaturii populare romanesti,
de aceea nu le-am consemnat in aceasta lucrare.

Imaginea demonicului in mentalul colectiv

In mentalul colectiv romanesc, existd numeroase stereotipuri antirasiale cu
privire la specificul etnic al minoritatilor, iar cel mai des intdlnitd este asocierea

10 Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului roman adunate si asezate in ordine
mitologicd, vol. 11, Bucuresti, Editura Saeculum Vizual, 2008, p. 191.

11 Versurile apartin cAntecului interpretat de Maria Ciobanu, aparut in albumul Sarpe, sarpe de
dudau, ianuarie 1967.
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cromatica Intre rom si omul negru sau evreu si omul rosu. Pornind de la acestea, se
dezvolta o serie de adresari peiorative care rezista pana in zilele noastre. De pilda, a-I
numi pe evreu om rosu are in spate o legenda crestina prin care se sustine ca evreii,
vorbind cu Fecioara Maria, i-au transmis cd Fiul Ei va invia atunci cand cocosul din
ciorba va reveni la viata, iar in acel moment cocosul a inviat, stropindu-i cu sange si
cu apa clocotitd, de unde se explica si pistruii acestora. Pornind de la existenta unor
asemenea ,,oameni insemnati”’, se dezvolta o altd componenta a mentalului colectiv
care intrd insd in dinamismul etnofolcloric: este vorba despre imaginea diavolului.
Omul a simtit nevoia sa se fereasca in permanenta de influenta demonica si putem
observa importanta pe care omul i-a acordat-o, din numeroasele denumiri sub care
este cunoscut diavolul Tn mentalul colectiv roméanesc: Dracul, Necuratul, Nichipercea,
Satana, Uciga-1 Crucea, Uciga-l Toaca, Aghiuta, Nichiduta s.a. sau chiar diversele
toponime care apar: Pumnul Dracului, Pestera Dracului etc. In folclorul polonez, de
pilda, rezistd pana astazi unele credinte conform cérora diavolul este asemanat unui
spiridus care nu face rdu, ci doar se tine de sotii, fiindu-le simpatic oamenilor.
De aceea, polonezii au credinte conform carora diavolul ar fi un tovaras al omului, iar
diavolul oferindu-i din puterile sale, omul este capabil sa controleze fortele iadului.
In folclorul romanesc, diavolul este mult mai siret, seducandu-1 pe om pana acesta isi
vinde sufletul si apoi este pierdut definitiv. In cultura populara poloneza, din discutiile
purtate cu locuitori din Cacica, imaginea diavolului se aseamdnd cu cea a partii
negative din basme, intrucat in fiecare legenda, binele castiga, iar raul este pedepsit.
In alte legende poloneze, se crede ci diavolul va fi invins in cele din urma de o femeie
priceputd. Cu toate acestea, frecventa toponimelor care contin termenul drac/diavol
dovedeste faptul cd influenta acestuia este totusi marcanta atat in cazul romanilor, cat
si la polonezi, ruteni, ucraineni sau tigani. Polonezii numeau pietrele cu forme ciudate
din preajma manastirilor pietrele dracului, intrucét se credea cé acestea au o putere
magica demonica, fiind scapate acolo de catre diavol In momentul in care acesta a
auzit cantarile din acea biserica si astfel nu a mai reusit sa o distruga.

La hutuli sau ucraineni, imaginea diavolului este mult mai infricosatoare. Stand
retrasi In intunecimile padurilor bucovinene, hutulii au devenit suspiciosi la orice
miscare, iar imaginatia acestora s-a dezvoltat simtitor. Si-au castigat in timp
renumele de vrgjitori, pentru ca traind in bund comuniune cu natura, au ajuns sa
cunoasca tainele acesteia si sd ajungd la anumite Intelesuri primordiale. Unii dintre
acestia, traind izolat si astdzi, au inceput sa interpreteze astrele, devenind asa-numitii
solomonari, o ,;meserie” care la hutuli se transmite din generatic in generatie,
principala conditie fiind de a trdi in pustie, astfel promovand si castitatea prin
intermediul unui trai ascetic, coborand foarte rar la civilizatie. In acest sens, Andrei
Oisteanu sustine ca solomonarii ,.traiesc 1n afara colectivitatilor, in munti prin pesteri,
in paduri, 1n colibe sau prin tarine [...] De reguld, solomonarii cersesc (si primesc)
alimente, dar in cantitati mici si niciodata carne. [...] Traiul ascetic al solomonarului
este reglementat de randuielile cele vechi : «El duce viata sub mare canon, caruia
i S-au supus toti solomonarii. Numai asa pot ei cunoaste stihiile si le pot randui dupa
vointa lor»™*2,

12 Andrei Oisteanu, Ordine si Haos. Mit si magie in cultura traditionald romdneascd, lasi,
Editura Polirom, 2013, pp. 202-203.
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Diavolul este prezent si la hutuli, ascunzand comori in grote sau ratacindu-le
calea oamenilor. Poiana Strigoaia sau Strigoiu este unul dintre locurile prezente n
apropierea hutulilor, iar drumul pana la aceasta este anevoios, plin de grote in care
se spune ca sunt ascunse comori. Nu putini au fost cei care odatd ajunsi in Poiana
Strigoiu, poiand prin care se poate ajunge catre Putna, au umblat o zi intreaga,
raticind calea de intoarcere si nestiind cand a trecut timpul. In toate poienile din
zona hutulilor, cu nume parca simbolice (Sihloaia, Visinearca etc.) exista astfel de
legende stranii. Una dintre aceste legende este legata de o pestera numita Benderel,
o pestera unde se spune ca se ascundeau banderozii, niste banditi care umblau si
jefuiau imprejurimile, mai ales furdnd de la Manastirea Putna vasele de la Sfintele
Daruri sau alte obiecte de pret. Tot aici se spune ca s-ar fi spanzurat cineva si a
devenit astfel un loc sinistru, un loc pe sub care ar exista tunele si mistere
neelucidate. Influenta demonicd nefasta a fost insa combatutd cu apa sfintitd la
Boboteaza, cu care hutulii stropeau intreaga gospodarie, precum si prin asa-
numitele ,,cruci de grinda”, care se intalnesc si la romani (alcatuite din doud surcele
legate cu ata rosie) si care se asaza deasupra usii, la intrarea in casd, in grajduri, la
ferestre sau la fantani, avand valente apotropaice, ferindu-i pe hutulii de influenta
diavolului sau de alte primejdii.

La armeni, diavolul este prezent in numeroase snoave si povesti care surprind
legitura dintre diavol si divinitate si conlucrarea acestora cu privire la realizarea
anumitor lucruri. De pilda, existd o snoava prin care Dumnezeu doreste sa creeze
un animal util omului si se gandeste sa creeze o oaie; diavolul 1nsa 1i cere voie lui
Dumnezeu sa ii puna coarne si barba si astfel a creat capra. Dorind sa ofere un
Strop de ratiune celor doud animale, cand sa stropeasca capra, diavolul il
imbranceste, iar atunci Dumnezeu scapd mai multe picaturi, diavolul fiind fericit
astfel ca animalul sau este mai inteligent decat al lui Dumnezeu.

Conlucrarea dintre divinitate si diavol este prezentd si in folclorul romanilor,
in cadrul fratiei gemelare primordiale a Fartatelui si Nefartatelui. Legenda din
folclorul roméanilor sustine ca pe apele primordiale se plimba Fartate si Nefartate,
autogenerandu-se reciproc. In cadrul haosului primordial, s-au niscut unul din altul
si au Inceput sd caute un loc pentru a crea lumea: ,,Folclorul mitic romanesc
consemneaza prezenta activd a doud fapturi ante- si non-cosmice, cu puteri
demiurgice, care isi cauta loc pentru creatie peste apele nnegurate. Aceste doua
fapturi coexistente haosului si apelor primordiale sunt totodatd transcendente
acestora.[...] Prin Fartatul sau Fratele trebuie sd se inteleaga caracterul celui care
isi iubeste semenul; prin Nefartat sau Nefartate, caracterul pizmas si opozant al
celui pe care gandurile si faptele 1l fac opus semenului lui”3.

Existd in mitologiile lumii conceptii conform carora existenta pacatului
primordial este postpusad unui asa-numit pacat antecedent, un pacat care nu este pus
pe seama oamenilor, ca in cazul cuplului adamic, ci pe seama unei divinitati. Cu
alte cuvinte, Tnainte de facerea lumii, in prezenta Creatorului a existat un demiurg
negativ, pe care l-am prezentat mai sus, care s-a opus conlucrarii la ordinea
universala. In cadrul mitologiei romanesti, acest pacat antecedent este reprezentat

13 Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1987, p. 224.
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prin fratia gemelara a Fartatelui si a Nefartatelui. Astfel, legendele consemneaza ca
in timp ce Fartate se odihneste in urma incercarii de a crea pamantul (pe o turtita pe
care el Insusi o creeaza, plutind deasupra apelor primordiale), Nefartate incearca
mereu sa 1l impinga in apa In directia celor patru puncte cardinale, pentru a raiméne
el creator peste tot intinsul, formand astfel involuntar semnul crucii. Turtita aceea
insd 1l apara pe Fartate prin semnul crucii, iar pe masura ce Nefartate incearca sa 1l
elimine pe Dumnezeu, turtita aceea se face din ce Tn ce mai mare pand se formeaza
pamantul. Peste toate acestea, crucea a devenit un simbol prin intermediul caruia
universul a putut fi sacralizat. Putem vorbi astfel de un asa-numit pacat antecedent
specific mentalul colectiv roménesc arhaic inainte de existenta pacatului originar
care se gaseste la toate popoarele.

Un descantec puternic pentru gonirea duhurilor necurate se realizeaza la
hutuli cu ajutorul unei fasii de panza si o crengutd de busuioc cérora li se da foc,
descantitoarea rotindu-le in jurul capului celui bolnav in timp ce rosteste
imprecatii, iar dupa ce descantecul este incheiat, femeia trebuie sa se ageze In
spatele bolnavului si sa scuipe in forma de cruce: ,,S-a pornit (se spune numele
celui descantat) de acasa, gras, frumos si sdndtos. Cand a ajuns pe la jumatate, s-a
intdlnit cu frica infricatd, spaima inspaimata, in ceas de moarte datd. Du-te in
muntii cei carunti, unde vaca neagra nu mugeste, unde cocosul negru nu canta.
Lasa-1 pe (se spune numele bolnavului) curat si luminat cu descantecul de la mine
si darul de la Dumnezeu'*. Fira a avea o mare influenta in cadrul societatii, hutulii
au reusit sa-si exprime identitatea, cu toate ca specificul existentei lor este destul de
greu de Inteles. Modalitatea lor de vietuire, relatiile sociale si bagajul etnofolcloric
pe care il detin continua sa reziste cu greu in secolul al XXl-lea, chiar daca contextul
actual dovedeste o puternica asimilare culturald a hutulilor la populatia romaneasca,
fapt dovedit si prin intermediul recensamintelor.

Spatiul roméanesc s-a dovedit un bun depozitar al universului mitico-spiritual
al lumii arhaice, reprezentand, prin numeroase ritualuri, credinte sau obiecte-totem
spiritualitatea locuitorilor satelor roménesti. Constientizarea si madrturisirea
pacatelor prin taina spovedaniei a reprezentat la romani, dar si la minoritatile etnice
din Bucovina, o manifestare asupra cireia s-a acordat o atentie deosebita, deoarece
aceasta reprezenta singura modalitate prin care omul se putea purifica de pacat.
Meritd sd ne orientdm atentia asupra unei tehnici arhaice din spatiul romanesc cu
privire la marturisirea pacatelor: este vorba despre asa-numita spovedanie la copac.
Cultul dendrolatric reprezintd un exemplu elocvent al importantei totemului in
cadrul mentalitatii arhaice romanesti, pe care il consemneaza folcloristul Tache
Papahagi®® si alti specialisti in studiile lor. Este vorba despre un ritual arhaic, prin
care ciobanii, aflati In transhumanta, 1n lipsa unui preot la care sa se spovedeasca,
alegeau un brad falnic si inalt, in coaja carora crestau semnul crucii, iar apoi
ingenuncheau in fata lui si isi madrturiseau pacatele. Alegerea bradului nu era
intdmplatoare, deoarece se urmarea ca acesta sa fie cat mai inalt, simbolizand astfel

14 Mugur Andronic, Hutulii — 0 minoritate din Bucovina, Suceava, Societatea Culturali ,,Stefan cel
Mare” Bucovina, 1998, p. 54.
15 Tache Papahagi, Mic dictionar folcloric, Bucuresti, Editura Minerva, 1979, p. 72.
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facilitarea intrarii in legaturd cu divinitatea: ,,Aceasta ordine universald, eterna,
inviolabild [a naturii] guverneazd lumea si determind toate evenimentele
particulare: traiectoria soarelui, a lunii, a stelelor, cresterea plantelor si animalelor,
calea vanturilor si a norilor. Toate acestea sunt mentinute si ocrotite nu doar de
catre fortele fizice, ci prin puterea lui Dumnezeu. Lumea a devenit o mare drama
morald in care atdt natura, cat si omul trebuie sa-si joace rolurile. Chiar intr-un
stadiu foarte primitiv al gandirii mitice, gasim convingerea cd omul, pentru a atinge
un scop dorit, trebuie sd coopereze cu natura si puterile ei divine sau demonice”?®.
Tn unele variante, in timpul spovedaniei, ciobanul mesteca muguri de brad’, semn
prin care acesta intra in legdtura cu spiritul copacului.

Se observa astfel ca animismul a existat si in spatiul romanesc, ca manifestare
a unei credinte prin care omul poate primi iertarea si din partea obiectelor pe care
astdzi le considera neinsufletite. Putem intelege asadar importanta pe care omul
arhaic o acordd moralitatii si respectul pe care il arata fatd de naturd. De aceea,
existau si unele ritualuri prin care omul, inainte de a tdia un brad, isi cerea iertare in
fata acestuia pentru gestul pe care urma sa il faca. Spovedania la brad este o
manifestare cu valente precrestine prin care taranii au dovedit relatia stransa pe
care au avut-o cu natura si aspiratia permanenta si in orice circumstante la ispasirea
greselilor.

Pelerinaje ritualice sau turistice?!

In ceea ce priveste sentimentul apartenentei religioase, atat romanii, cat si
minoritatile din Bucovina detin deja in cultura acestora manifestarea pelerinajelor
cu rol ritualic. Polonezii, de pilda, intreprind pelerinaje in special la icoane
facatoare de minuni ale Sfintei Marii, realizandu-se in felul acesta un adevarat cult
al importantei Sfintei Fecioare, mai ales la catolici. La fel cum bucovinenii, precum
si roméanii din intreaga tara vin in Bucovina, la Manastirea Putna, in 15 august la
hramul manastirii, tot asa si polonezii, indiferent de prigoanele pe care le-au
suportat, au tinut seama in permanentd de 1indeplinirea ritualurilor care fi
individualizeaza.

Organizarea acestor caldtorii-pelerinaj avea la baza, in timpurile arhaice, o
credintd conform céreia omul ar putea ajunge la sensurile ontologice, prin iesirea
din spatiul comun al lumii in care triieste. In perioada sovietica, reprezentanti ai
preotilor polonezi au venit Tn Bucovina, iar astfel s-au creat diverse relatii
fructuoase Intre romani si polonezi, relatii care rezista si astdzi. Miscarile religioase
de tipul pelerinajelor au condus in felul acesta la exprimarea unui mod sacru de a fi
al omului, contribuind atat la dezvoltarea laturii morale, cat si la realizarea
anumitor legaturi sociale intre toti cei prezenti la evenimentele religioase. Amintim

16 Ernst Cassirer, Eseu despre om. O introducere in filozofia culturii umane, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1994, pp. 141-142.

7 Lucia Berdan, Totemismul romanesc. Structuri mitice arhetipale in obiceiuri, ceremonialuri,
credinte, basme, lasi, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2001, p. 47.
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aici doar de Basilica Adormirea Maicii Domnului din Cacica, unde in fiecare an, in
15 august, se petrece cel mai important eveniment din viata catolicilor din
Bucovina si din intreaga tara. Dinamismul societatii actuale a facut ca aceste
pelerinaje, la Manastirea Putna sau la Basilica din Cacica sd nu mai fie considerate
drept experiente dificile asa cum erau considerate in perioada comunista, de pilda,
cand existau probleme atat cu realizarea calatoriei pana la destinatie din cauza
lipsei mijloacelor de transport, cat si cu autoritatile care 1i asupreau pe credinciosi.
Aceasta devenea o calatorie dificild si initiaticd, la fel cum este prezentatd si in
cadru literaturii (de pilda, poemul Noapte de decemvrie, de Alexandru
Macedonski).

Magdalena Pokrzynska, in articolul sdu despre pelerinajele polonezilor din
Bucovina, consemneazd mai multe trasaturi ale pelerinajului bucovinean:
,detasarea de activitatile de zi cu zi, parasirea casei, drumul, cilatoria adeseori
dificila, caracterul penitential al acestei actiuni (sacrificii facute intr-o anume
intentie), comunitatea. Aceste experiente exprimad caracterul liminoid al acestei
practici. Lipsa de grija pentru asigurarea nevoilor fizice de baza, scaderea statutului
social tin de canonul practicilor de pelerinaj care permit abandonarea lumii si ies n
intAmpinarea sacrului’®,

Aspectele folclorice nu lipsesc nici de la polonezi, care dezvolta, pana in ziua
de astazi, legenda conform careia la Basilica din Cacica izvorul ar avea o apa
tamaduitoarea, iar Fecioara Maria si-ar face aparitia in fiecare an la hramul pe care
il sarbatoresc. Este interesantd insd si functia ludicd si comerciald a acestor
sarbatori religioase mai mult decat prezenta astazi, intrucat la finalul sarbatorii
religioase, comunitatea, fie ea polonezd sau romand, se bucurd de petreceri
comune, tarabe cu diferite obiecte si suveniruri, mancaruri specifice, concerte in
aer liber etc., eveniment care in urma cu cateva decenii purta denumirea de
stransurd. In ciuda modernitatii actuale, unele traditii ale polonezilor din Bucovina
rezistd, mai ales pentru faptul ca dorinta unei comunitati atat de mici de a se
conserva este nemarginita.

Kitsch-ul — componenti a dinamismului etnofolcloric
si capacitatea de conservare

Cultura populard a minoritatilor din Bucovina dovedeste, pornind de la
ipoteza expusa, conditia unei comunitati aflatd intr-o continua schimbare, unde
grupurile etnice au inceput sd Tmprumute unele de la altele diferite caracteristici si
elemente definitorii, astfel incat putem vorbi despre un asa-numit dinamism
etnofolcloric specific minoritatilor bucovinene.

In cadrul unei disolutii ascendente, provocati de inglobarea multiculturalitatii
in cultura si specificul romanesc, este inevitabil sa nu se produca asa-numitul
kitsch, mai ales Tn Tncercarea de a trece de la formele simple, specifice autenticului,

18 Magdalena Pokrzynska, ,Pelerinajul — element al vietii religioase a polonezilor din
Bucovina”, in ,,Analele Bucovinei”, anul XXVTII, nr. 1 (54), 2020, p. 173.
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la formele complexe, unde simbolurile reprezentative se transforma, in unele
cazuri, in imitatii ieftine, lipsite de valoare. Atunci cand aducem in discutie
kitsch-ul minoritatilor din Bucovina, intimpinam o problema destul de complicata,
deoarece in contextul societatii actuale pare mai greu de precizat ce anume este
kitsch si ce elemente tin de noutatea fireasca pe care chiar si traditia trebuie sd o
recunoascd. Cultura de masa isi propune astfel sa transforme specificul autentic
care avea tendinta sa se adanceasca in negura trecutului, intr-unul care va dovedi 0
mult mai mare influenta asupra publicului de rand.

Cauza pentru care kitsch-ul apare si la minoritati, pe oul incondeiat, pe
camasa populara, in ornamentica si cromatica locuintelor, in cadrul gastronomiei,
in anumite obiceiuri si ritualuri sau in toatd arta populara in general este mai intéi o
reprezentare a unei necunoasteri estetice, apoi o expresie a pasivitatii absurde a
omului. Cu alte cuvinte, este mult mai simpla, de pilda, achizitionarea unei cadmasi
populare artizanale decét achizitionarea uneia autenticd, iesitd din mainile unui
artist, care stie cd pe camasa pe care o coase trebuie sa se regidseascd simboluri
sacre pe care oamenii le-au folosit inca din cele mai vechi timpuri. Prostul gust
care existd pe alocuri vine insd ca o expresie a anumitor cerinte comerciale si a
unei standardizari culturale a valorilor. Matei Cilinescu nu sustine insa in mod
obligatoriu latura comerciald a obiectelor considerate kitsch, insd pune accentul pe
capacitatea acestuia de a-si manifesta functia sub pretextul evitdrii monotoniei:
,Kitsch-ul este rezultatul artistic direct al unei importante mutatii etice datorata
constiintei proprii a timpului apartinand claselor mijlocii. In linii mari, kitsch-ul
poate fi considerat o reactie la «teroarea» schimbarii si la lipsa de sens a timpului
secvential, care curge dinspre un trecut ireal catre un viitor la fel de ireal. [...]
Kitsch-ul apare drept un mijloc la indemana de «a ucide timpuly, drept o evadare
placutd din banalitatea muncii si a tihnei. Distractia produsa de kitsch este doar
reversul unui plictis cumplit si de neinteles™.

Unii cercetatori oferd kitsch-ului o acceptiune atenuanta, mai ales in
contextul societdtii contemporane, unde noutatea si extravaganta nu mai sunt
vazute intr-o lumind extrem de negativa. Referindu-ne Th mod special la cultura si
arta minoritatilor din Bucovina, kitsch-ul devine un paradox, intrucat reprezinta o
degradare a artei, dar si o continuitate a traditiei, care se metamorfozeaza sub
anumite aspecte ale artei contemporane. Prin definitie, arta contemporana
reprezintd o negare a valorilor anterioare, deci este greu de precizat daca kitsch-ul
din cultura hutulilor, de pilda, reprezintd exprimarea unui prost gust sau exista pur
si simplu ca expresie a acestei arte. Daca hutulii isi vopsesc casele in culori
extravagante, daca pe oul incondeiat se ,,strecoara” multe motive aglomerate si
golite de sens, dacd Impodobirea cristelnitei la botez se face cu flori si ornamente
kitschoase care se indeparteazd de la sensul sacru al botezului sau daca sicriul in
care este asezat defunctul este ornat cu danteld de proastd calitate, in loc de
»scoarta” traditionala bucovineand, nu putem preciza cu exactitate cat anume din
aceste activitati reprezinta kitsch si cat se integreaza in cultura contemporana.

19 Matei Cilinescu, Cinci fete ale modernititii: modernism, avangardd, decadentd, kitsch,
postmodernism, traducere de Tatiana Patrulescu si Radu Turcanu, Bucuresti, Editura Univers, 1995, p. 209.
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Dialectul hutul este considerat in acest sens, uneori, un kitsch, aceasta limba
nefiind nici ucraineana, nici rusa, ci o limba In care se intalnesc multe cuvinte
romanesti, iar din punct de vedere fonetic se diferentiaza de limba ucraineana, cu
toate ca se ascamana foarte mult cu aceasta. Ne confruntam, de asemenea, mai ales
la diferite evenimente de tipul tirgurilor mesterilor populari, nu doar in
comunitatea hutuld, cu produse traditionale ce apartin unor asa-numiti ,.artisti
populari”, care sunt cumpdrate chiar dacd acestea nu sunt autentice si
demonstreaza kitsch-ul. In acest context, lipsa educatiei estetice demonstreazi
astfel incapacitatea distingerii valorii de kitsch. De aceea, este necesar sa tratdm cu
foarte mare atentie toate elementele prezente la festivalurile hutulilor (care inca
rezistd), unde au loc vanzari de obiecte artizanale (cadmasi traditionale care nu
respecta autenticul hutulilor, oua incondeiate care nu contin simbolurile sacre etc.),
pentru a nu confunda valoarea cu kitsch-ul.

Dramaturgul Matei Visniec, el insusi cu origini hutule, observa, in prefata
unui album etnografic, pericolul care pandeste minoritatea hutula din Bucovina,
din cauza tentatiei populatiei de a se supune anumitor reguli occidentale, in
urma carora apare, inevitabil si kitsch-ul, mai ales din cauza faptului ca astfel au
loc numeroase pagube estetice si de gust In ceea ce priveste valorile hutulilor:
»Peste cateva decenii s-ar putea ca asezarile hutulilor sa castige Tn modernitate,
dar sa piarda din autenticitate. Casele noi sunt astdzi mai numeroase decét cele
vechi si respird o anumita prosperitate, dar este vizibila si tentatia de «aliniere»
la niste banale norme occidentale, cu imense pierderi estetice, de gust si de
identitate™?,

Este cert ca atat la hutuli, cat si la celelalte etnii, kitsch-ul devine un
element care intervine in toate artele si in toate domeniile de activitate. Este
dificil sa spunem dacé trebuie sd condamnam kitsch-ul sau sa il luam ca atare,
atat timp cat cercetarea noastra ar trebui sd se indrepte, in special asupra
minoritatilor contemporane, deci fard vreo limitare doar la vechile traditii.
Inexistenta kitsch-ului ar dovedi in schimb existenta unui set de valori limitate la
asa-numitul timp arhaic, in care prezentul nu ar mai fi inclus, deci nu ar mai fi
obiect de cercetare, pe cand obiectul nostru de interes este chiar societatea
actuald. Se intelege ca indiferent de catd pregdtire estetica vor avea oamenii,
kitsch-ul va exista in continuare, ca element constituent al traditiei, ca un fapt,
pand la urmad, natural si cultural, care se va actualiza odatd cu modificarile si
evolutia societatii. Existenta acestei actualizari nu inseamna cd suntem obligati s
acceptam orice modificare ridicold a valorii culturale, cu pretentia ca aceasta face
parte din arta contemporand; bineinteles ca Indepdrtarea exageratd trebuie sa fie
condamnatd. Existenta vietii autentice, nealterate de prostul gust, se poate intalni
foarte rar la locuintele izolate din satele de pe culmile muntilor, acolo unde
populatia din ce in ce mai saracd numeric, preponderent in varstd (din cauza
emigrarii tinerilor in tari strdine) duce, asa cum Eminescu sustinea, discutand
despre viata hutulilor, un destin de ,,pasare pribeaga”.

20 Apud Petru-Paul Torac, Chipuri de hutuli. Mdrturii ale vremurilor trecute, Briila, Editura
Istros a Muzeului Brailei, 2021, p. 8.
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Concluzii

Tncercarea de banalizare a specificului etnic al minorititilor trebuie
consideratd uUn efect negativ al societdtii contemporane, unde a pastra portul
popular, traditiile sau specificul gastronomic nu mai reprezinta un interes special
pentru consumerismul actual. Dacd polonezii incd pastreazd hramurile si
pelerinajele, dacd hutulii sau ucrainenii nu uitd de incondeierea autentica a oualor
sau daca romii incé pastreaza traditii de nunté care i particularizeaza in raport cu
alte etnii, trebuie sa consideram aceste lucruri ca un pretext pentru a obtine pe baza
cercetarilor, atit cat se mai poate, pana ce nu vor fi banalizate total, rezultate pe
care sa le integram in specificul culturii populare universale.

In demersul cercetirii noastre ne-am confruntat insi cu o reticenti a
respondentilor de a oferi informatii pertinente cu privire la specificul etniei
acestora, majoritatea prezentdndu-ne traditii si credinte specifice comune cu ale
romanilor. Acest lucru este usor de interpretat, atat timp cat spatiile interetnice au
fost contaminate. Reticenta respondentilor poate proveni insa dintr-0 neincredere in
cercetdtor si in scopul cercetdrii acestuia, mai ales fiindca spatiul cercetarii a fost
preponderent rural. S-a observat o mai buna comunicare cu minoritatea hutula, din
motive subiective. A avea statutul de minoritate ii face pe unii sa se simta inferiori,
de aceea uneori renunta la a-si exprima specificul etnofolcloric. Vina romanilor nu
poate fi trecutd cu vederea, pentru cd uneori s-au facut catalogari gresite, ce au
condus la utilizarea etnonimelor cu sens peiorativ asupra anumitor grupuri etnice:
hutulii sau, uneori peiorativ, hutanii sunt considerati ,betivi si stricati” (Nicolae
lorga), evreii (peiorativ jidovii, jidanii) insald in afaceri, romii (peiorativ tiganii)
sunt hoti etc.

Dinamismul etnofolcloric se bazeaza astazi pe idei evolutioniste, cu toleranta
si obiectivitate, dar si cu respect pentru toate grupurile etnice din Bucovina.
Amplele statistici, care existd, ale numarului de familii, detalii fiziologice ale
acestora, consemnarea obiceiurilor, etimologia numelor, portul, afacerile, religia
etc. formeaza o imagine de ansamblu asupra contextului istoric, social, cultural,
politic si religios al populatiei Bucovinei din timpurile trecute pana in prezent.

Mitul existent in cadrul tabloului etnofolcloric al minoritatilor, ca
manifestare culturald, nu se va putea bucura insa de un stadiu final al cercetarii,
intrucat acesta se afld intr-o permanentd schimbare si evolutie, odatd cu fiecare
generatie. Chiar daca astazi ritualurile legate de magie sau anumite sacrificii nu
mai sunt foarte intdlnite, ceea ce intdlnim si se transformd in mit ar putea fi
asa-numitele rituri in miscare, cum le numeste Mihai Coman, legate de parade,
pelerinaje, proteste etc. Fie cd sunt o manifestare religioasa sau pur si simplu o
expresie laica, acestea dovedeSc implicarea maselor de oameni si conduc astfel
catre ideea de mit.

Odata cu trecerea timpului, mai ales in aceste zile, toleranta culturala se vrea
a fi o valoare a societdtii si se observa, Intr-adevar, o constientizare a
particularitatilor etnice ale fiecdrei zone si o respectare a acestora, la nivelul
acceptarii diversitdtii legate de obiceiuri, ritualuri, perspective asupra lumii etc.
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Tn sensul acesta, grupurile etnice devin parte a unei identititi colective, in care
obiceiurile legate de sarbatori, de riturile de trecere, de evenimentele ceremoniale din
viata omului trebuie tratate cu o raspundere necesara.

Bibliografie

1. Andronic, Mugur, Hugulii — 0 minoritate din Bucovina, Suceava, Societatea Culturala ,,Stefan cel
Mare” Bucovina, 1998.

2. Berdan, Lucia, Totemismul romanesc. Structuri mitice arhetipale Th obiceiuri, ceremonialuri,
credinte, basme, lasi, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2001.

3. Cassirer, Ernst, Eseu despre om. O introducere in filozofia culturii umane, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1994.

4. Calinescu, Matei, Cinci fete ale modernitdtii: modernism, avangardd, decadentd, kitsch,
postmodernism, traducere de Tatiana Patrulescu si Radu Turcanu, Bucuresti, Editura Univers,
1995.

5. Cirimpei, Victor, ,,Relatii dintre popoare in folclorul comic roméanesc”, in ,,Philologia”, anul LIII,
mai — august 2012.

6. Dan, Dimitrie, Etnii bucovinene: armenii, evreii, lipovenii, rutenii, tiganii, Suceava, Editura Musatinii,
2012.

7. Duminica, lon, ,,Simbolistica traditionald a romilor europeni in perioada contemporana” (I), in
»Buletin stiintific. Revistd de etnografie, stiinte ale naturii si muzeologie”, Fascicula
,Etnografie si Muzeologie”, Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturala a Moldovei,
s.n., nr. 11 (24), 2009.

8. lacobescu, Mihai, Din istoria Bucovinei, vol. | (1774-1862), De la administratia militara la
autonomia provinciald, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1993.

9. Iusuf, Selma, ,,In vérful picioarelor”, in ,,Dilema Veche”, nr. 586, 2015 (http://dilemaveche.ro/
sectiune/societate/articol/in-virful-picioarelor).

10. Kozlovsky, Mirela, ,, Teatralizarea in spectacolul nuptial la meglenoromanii, lipovenii si tatarii din
Dobrogea”, in ,,Buletinul AGIR”, nr. 2, aprilie — iunie 2016.

11. Niculita-Voronca, Elena, Datinile si credintele poporului romdn adunate si asezate in ordine
mitologicd, vol. 11, Bucuresti, Editura Saeculum Vizual, 2008.

12. Oczko, Anna, ,.Dracul si asezarile lui in toponimia Carpatilor polonezi”, in vol. Ovidiu Felecan
(ed.), Proceedings of iconn 4, Cluj-Napoca, Editura Mega, 2017.

13. Oisteanu, Andrei, Ordine si Haos. Mit si magie in cultura traditionald romdneasca, lasi, Editura
Polirom, 2013.

14. Papahagi, Tache, Mic dictionar folcloric, Bucuresti, Editura Minerva, 1979.

15. Pokrzynska, Magdalena, ,,Obiceiurile traditionale de inmormantare in comunitatile poloneze din
Bucovina”, in ,,Analele Bucovinei”, anul XXVI, nr. 1 (52), 2019.

16. Idem, ,,Pelerinajul — element al vietii religioase a polonezilor din Bucovina”, in ,,Analele
Bucovinei”, anul XXVII, nr. 1 (54), 2020.

17. Torac, Petru-Paul, Chipuri de hutuli. Marturii ale vremurilor trecute, Bréila, Editura Istros a
Muzeului Brailei, 2021.

18. Vulcanescu, Romulus, Mitologie romdnda, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R.,1987.

19. Wettlaufer, Jorg, ,,The jus primae noctis as a male power display: A review of historic sources
with evolutionary interpretation” in ,,Evolution and Human Behavior”, vol. 21, Florida, 2000.

20. http://www.cjsuceava.ro/2018/parteneriate/etnii_din_suceava/20180517_rusi-lipoveni.pdf.


http://dilemaveche.ro/%20sectiune/societate/articol/in-virful-picioarelor
http://dilemaveche.ro/%20sectiune/societate/articol/in-virful-picioarelor
http://www.cjsuceava.ro/2018/parteneriate/etnii_din_suceava/20180517_rusi-lipoveni.pdf

	13_CA Patraucean

