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The Initiatory Journey in Petre Ispirescu’s Fairy Tales

(Abstract)

Petre Ispirescu’s fairy tales are an unparalleled source of wise humour,
contained in a supple narrative, which is distinguished by a unique interweaving of
poetry and experience. The word is a mystery, and its utterance recreates a mythical
story world. What is said springs from an awoken spirit, connected to tradition and the
original matrix of the universe. The hero’s journey becomes a path of initiation, with
trials and stages, alone or with reliable friends, with valuable opponents. His ritual
death represents a passage into the plane of maturation and then immortality, being a
necessary and decisive stage of his journey of initiation. The ontological route of the
hero is that of overcoming limits towards transcendence, through struggles and dramatic
events provoked in order to fulfil his destiny.
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(Rezumat)

Basmele lui Petre Ispirescu reprezinta o sursd inegalabilda de umor intelept,
cuprins intr-o naratiune supla, care se distinge printr-o impletire unica de povata si de
traire. Cuvantul este o taina, iar rostirea sa recreeaza o lume a povestii mitice. Ceea ce
se zice izvoraste dintr-un spirit treaz si conectat la traditie si la matricea originard a
universului. Caldtoria eroului devine un drum al initierii, cu probe si cu etape, de unul
singur sau cu prieteni de nadejde, cu opozanti valorosi. Moartea sa ritualica reprezinta
o trecere in planul maturizarii si, apoi, al nemuririi, fiind o etapa necesara si decisiva a
calatoriei sale de initiere. Traseul ontologic al eroului este al depasirii de limite catre
transcendentd, prin lupte si evenimente dramatice provocate cu scopul de a-si implini
destinul.

Cuvinte-cheie: basm popular roméanesc, cédlatorie initiatica, destin, moarte
ritualica.
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Petre Ispirescu este cel mai reprezentativ culegator roman de basme, datorita
numarului foarte mare de reeditari ale lucrarilor sale, ,,comparabil fiind ca faima,
statut, functii, colectiei Grimm din Germania™®. Contextul socio-politic si cultural
de dupa Unirea din 1859 a fost favorabil studierii si lecturii folclorului, pe fondul
unei simbioze prolifice a curentelor clasicism si romantism, ambele sustinand
identitatea romaneasca in acord cu fondul nostru autohton, autentic, viu, complex si
divers, care propunea o matrice inspirationald valoroasd, valida si atemporala.
Tipograf talentat, cu parinti implicati amator in actul artistic si deprinsi a comunica
si a asculta texte populare, Ispirescu are sansa de a se darui folclorului, iar pasiunea
sa i-a fost rasplatita atat de catre contemporaneitate, care-i prefateaza sau sustine si
apreciaza textele, cat si de catre posteritate: Nicolae Filimon, sustindtor al publicarii
primelor sale basme, In 1862; Bogdan Petriceicu Hasdeu 1i prefateaza editia din 1872
printr-o ,,Introducere”; Vasile Alecsandri il indeamna, din admiratie si respect,
sa realizeze o editie completa, in 1882, care va deveni de referinta, printr-0 scrisoare,
,In loc de prefata”; ,,Cuvantarea” din 1887, rostita la Academia Romana de catre
Alexandru Odobescu; Lazar Saineanu, In 1895, cu ale sale basme si clasificari;
»Introducerea” lui Barbu Stefanescu Delavrancea la editia a II-a a celebrelor
Legende sau basmele romanilor adunate din gura poporului; ,,Precuvantarea” lui
lorgu lordan din 1936; 1. C. Chitimia, Gheorghe Vrabie, Ovidiu Birlea, Iordan Datcu,
Toan Serb, Viorica Niscov au continuat aprecierile si analiza operelor sale. Insasi
moartea sa la masa de scris, dupa o noapte de consemnare, rimane un exemplu de
daruire totald, pentru a se nemuri in spiritul folcloric roméanesc, pe care I-a slujit cu
credinta, modestie, bunatate si intelepciune.

O astfel de tema — calatoria initiaticd — poate parea pretentioasd, desi
terminologia este utilizatd intr-o forma aproximativa inca de la sfarsitul secolului
al XIX-lea (Lazir Sdineanu 2, Gennep?®), iar apropiata de sensul pe care i-I conferim
noi, in cadrul acestui studiu, se regiseste la Eliade®, fard a-1 mai corela cu planul
evlavios si religios, prin raportare la Ghilgames, Zarathustra, Mithra, Avraam,
profetul Ilie, asa cum procedeaza marele istoric al religiilor.

O calatorie devine initiatica odata cu trezirea eroului si cu constientizarea sa
fata de actul participarii la un parcurs care-i va defini destinul pentru totdeauna.
Astfel, acesta 1si asuma, in mod lucid, o misiune strict personala (erotica sau familiala),
comunitara sau mixtd — imbinand cele doua tipuri anterior mentionate. Alegerea
declanseaza initierea, iar desfasurarea sa efectiva va atesta calitatile eroului si valorile

! Viorica Niscov, A fost de unde n-a fost: basmul popular romdnesc: excurs critic si texte
comentate, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p. 20.

2 Lazir Sdineanu, Basmele romdne in comparatiune cu legendele antice clasice §i in legdturd
cu basmele popoarelor invecinate si ale tuturor popoarelor romanice, XIV, Bucuresti, Lito-tipografia
,,Carol Gobl”, 1895.

3 Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, Chicago, University of Chicago Press, 1909.

4 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Bucuresti, Editura Univers
Enciclopedic, 2000.
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n care acesta crede, avand menirea de a-i sustine o evolutie imperioasa, indispensabila
si decisiva. Construct schematizat adeseori, conform opiniei pertinente a lui Gheorghe
Vrabie®, basmul nu isi expliciteazd mereu actiunile, fiind nevoie sa fie subintelese
motivatia, cauza si reactia, chiar prin raportare la alte texte similare, In care putem
regasi teme, probe si functii comune. Finalul célatoriei este in genere fericit datorita
supravietuirii fizice a eroului, care-si continud viata si dupa dificila supunere la
verificari. Exista si exceptii, In care basmul trimite la alte dimensiuni conclusive.

n textul Luceafirul de ziud si luceafirul de noapte, Busuioc si Siminoc se
reunesc definitiv doar dupa moarte, intr-un mod firesc, in conformitate cu codul
simbolic universal, conform caruia noaptea si ziua nu pot coexista in aceeasi
matrice spatio-temporald. Cei doi frati de cruce — nascuti in acelasi timp si cu o
viatd Impartasitd mult timp Impreund — se subscriu aceleiasi legitati, despartindu-se,
la un moment dat, sub pretextul lipsei de respect resimtite de catre Busuioc din
partea parintilor séi. Un alt basm popular care nu se inscrie in tiparul cu final fericit
prin nuntire, imparatire sau printr-o vietuire in liniste si impacare, este ,,Tinerete
fara batranete si viata fara de moarte”, Tn care eroul se stinge firesc, incheind o
calatorie pamanteana completa, din planul fizic si emotional pana la planul spiritual —
intai, initiatica pentru sine si, apoi, devenind si initiatoare pentru umanitate.

In basmul Prdslea cel voinic si merele de aur, mezinul solutioneazi, intai,
o situatie familiala (dorinta tatdlui de a manca din marul sau magic), iar apoi, din
proprie initiativa, porneste in céalatoria de cunoastere a furtului merelor, din dorinta
de stdpanire a realului. Un real In care apar intrusi, opozanti si destructivi nu mai
permite echilibrul unei vieti linistite si tihnite, sigure. Asadar, Praslea nu poate sa
ramana pasiv 1n fata unei astfel de provocari, decizia sa certificind o dorinta interioara
de aventura, de cdutare a unui ,,altceva”, care s-a dovedit deja agil, iscusit, inteligent,
superior tuturor. In acest caz, eroul isi afirma disponibilitatea de a se supune unei
calatorii pentru care nu existd date ca ar fi fost pregétit anterior de cineva, asa cum
se Intdmpla 1n alte basme, in care este nevoie de un mentor pentru ca acesta sa stie
cum si rezolve tesitura actionald. Insa, Praslea se simte destoinic si suficient de
curios si determinat, dovada victoriile pe care le va obtine in fata celor trei zmei de
pe taramul Lumii Negre®, un topos configurat diferit si aflat sub autoritatea altor
reguli si norme ontologice.

Lupul cel nazdravan si Fat-Frumos dezvaluie latura calauzitoare aparuta
destinal in urma actiunilor neofitului, deoarece imprudenta si impulsivitatea 1-au
facut dator intr-un triptic care pare imposibil de rezolvat pentru stadiul la care se
afla, deocamdata, Fat-Frumos. Aici intervine magia lupului, care, prin doud
metamorfozari succesive — in Zana Créiasa si in iapa ,,cea sireapd” —, reuseste sa-i
pacileasca pe imparatii opozanti, primind de bundvoie colivia de aur cu pasirea
iubitoare de merele de aur, care a declansat aventura initiaticd a tanarului fiu de

5 Gheorghe Vrabie, Structura poeticd a basmului, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1975.
6 Lazdr Sdineanu, op. Cit.
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imparat. De data aceasta, basmul contine si o morald explicita, formulatd de catre
lup: sa nu ,,poftesti” la ceea ce depasesete puterea personald, Intrucat, pe cont
propriu (asa cum ar fi intr-o data viitoare, in cazul mezinului), risti sa te afli intr-0
situatie care poate deveni mortald. Probabil, invatitura apare ca un avertisment
pentru neinitiatii nesabuiti si orgoliosi, care nu cunosc masura obstacolelor si nici
pe a lor, intrand, astfel, intr-o dinamica a fatalitatii.

Basmul popular Voinicul cel cu cartea in mdna ndscut std sub semnul unui
alt fel de lipsa: un copil, care-i determina pe doi batrani sa caldtoreasca in cautarea
unui prunc. In spatiul padurii, care pare imensa si unica, cei doi se despart, rupand
legatura codependenta pentru a-si gési capacitatea procreatoare inhibatd momentan,
astfel Incat vor actiona independent. Un mos necunoscut devine, pentru ,,baba”,
personajul capabil de a provoca trecerea de la stadiul sterp, neroditor, fiind mesagerul
noii vieti care se va naste, insd, marcatd de un destin dramatic, dificil si la mare
distantd de casa — prezis ulterior de catre ursitoare: poate deveni un imparat bogat
daca va stapani ,,duhurile rele” care-1 vor rapi la varsta de 12 ani. Numai un asemenea
erou, nascut sub semnul magiei si al lipsei, poate sa doarma, mai tarziu, 0 noapte in
camera fetei ivite Tn urma unei vrdjitorii acceptate de catre pdrintii dezamagiti si
nemultumiti de lipsa unui urmas, fard a muri, dezlegand blestemul cazut asupra
intregii impardtii si inviind-o. Astfel, palatul din prapastia in care cade, dupa
rapirea sa de catre un calugar, va fi din nou plin de viatad datorita puterii interioare a
Voinicului de a rezista razbunarilor si pedepselor ceresti, totul culminand cu o nunta
care consfinteste reechilibrarea ordinii sociale. in mod firesc, basmul s-ar sfarsi aici,
dar el va continua cu o alta plecare a eroului, dar nu din cauza unei rapiri magice,
ci voluntara, sub semnul dorului fatd de parinti, asemenea lui Fat-Frumos din Tinerete
fara batranete si viata fard de moarte. Célatoria de trei ani, trei luni si trei zile catre
satul natal va conduce la o alta confruntare initiatica, dar in plan fizic acum, concret,
cu invidiosul stipan al mosiei in care locuiesc parintii sai pentru cele doud inele
primite de la sotia sa. Faptul ca este pacilit si furat de doua ori de catre acelasi personaj
indicd naivitate si neatentie psiho-emotionald din partea Voinicului, care isi
evidentiaza, pe rand, obiectele magice fara a tine cont de caracterul factorului uman
strain. Mentorul sau se va dovedi a fi sotia, care 1l va proteja de la distanta prin
intermediul unei slugi credincioase (vizitiul) si a doi mesageri monstruosi zburatori
(balaurii lautari), cu ajutorul carora va ajunge acasa viu, cu ambele inele, si la timp
pentru a-i ucide pe imparatul vecin si pe fiul acestuia, care faceau presiuni pentru a-I
inlocui de la domnie din cauza indelungatei sale disparitii din impératie. George cel
viteaz invatd asumarea unui destin superior familiei si comunititii de origine,
constientizand necesitatea reflectarii sale si in planul fabulosului, alaturi de arapi,
balauri, uzitand inele creatoare de palate spectaculoase, care devin o sursa de ostilitate
si de actiuni ilegale din partea vecinului ,,zacag” (minciund, bauturd somnifera, furt).

George cel Viteaz se inscrie in aceeasi paradigma a inceputului de viatd
dificil, intrucat tatal biologic ii va fi ucis, iar mama — inchisa, intr-un moment de
taind (botezul), din cauza razbunarii capitanului de hoti, ranit in orgoliul de a fi fost
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refuzat ca sot de catre tdnara imparateasa. Ascuns de catre mama, va fi salvat de la
moartea prin inanitie de un pustnic, a carui capra 1i va deveni ,,mama” adoptiva,
crescand izolat total de lume, fara a-i cunoaste conditiile, rosturile si tiparele socio-
familiale. Asemenea lui Fat-Frumos cu carata de sticla — hranit cu smochine pentru
a supravietui, de catre sihastrul care 1-a salvat — si a lui Fat-Frumos cu parul de aur —
pe care pustnicul il sustine in viata datorita vitei-de-vie aparute miraculos odata cu
copilul strdin din sicriul de pe apa —, George va parcurge un drum deosebit al
initierii in lume, care-l va reintregi, in final, cu familia de origine, prin mama sa.
Ucenic la un negustor, pentru a-si plati buzduganul, sabia, precum si carbunii necesari
crearii acestora, eroul devine capabil sd-si faureasca singur armele — sabia Balmut,
»ajutatorul meu”, si buzduganul ,,omoratorul dusmanilor mei” —, pe care nu va
trebui sa le utilizeze, deoarece va fi suficienta interventia destinului. Dupa 24 de ani,
mama sa este eliberata la interventia unei umbre din zidul locului in care se addposteau
talharii, care-1 obliga pe capitanul lor sa imbrace benevol o haina de urs (transformare
psiho-sociala), cu care va pleca in padure, singur si izolat de oameni, intrucéat nu a
stiut sa le respecte datinile, obiceiurile si deciziile.

Cilatoriile lui Fat-Frumos cu parul de aur si ale lui Fat-Frumos cel ratacit —
personaje eponime —nu sunt spectaculoase la nivelul eroismului, ci al vesmintelor
si al recuzitei insusite de la cele trei zane, pe care le conving sa-i angajeze drept
argat: de la hainele cu flori de camp sau strilucind stelar pe fundal celest, fie cu
luminariile impreuna (,,cu soarele in piept, luna in spate si doi luceferi in umar”),
aflate ,,intr-un tron”, pana la cele de arama, de argint si de aur ascunse magic in
niste nuci. Imbaierea in apa de aur, incilcand interdictia zanelor, le diruieste celor
doi Feti-Frumosi un atuu fizic exceptional, care va fi dezvaluit doar iIn momentele
in care se considerd singuri in gradinile palatelor imparatilor la care vor sluji
inainte de a se casatori cu mezinele acestora. Calaritul nebunesc, sub forma unui
dans ritualic, care distruge de trei ori gradinile, se desfisoara pentru a-si afirma
noile identitdti, pe care, deocamdata, le pot observa numai fetele cele mici ale
imparatilor, rdmase acasa din diferite motive, fard a se explica prima alegere,
urmadtoarele fiind sub pretextul bolii, care mascheaza, de fapt, o curiozitate si o
atractie esteticd si eroticd. Un asemenea spectacol complex din partea eroilor nu
putea ramane fara consecinte deosebite, culminand cu o casatorie initiatd de catre
fetele care i-au cunoscut, asumandu-si oprobiul si dispretul familial initial, chiar si
falsa realitate a convietuirii intr-un bordei izolat si tolerat, dar care ascunde un palat
mai somptuos si mai elegant decat cel refuzat de catre Imparatul tata.

Cel care nu poate distinge intre esentd si aparentd se va dovedi, in aceste
doud basme — Fat-Frumos cu parul de aur si Fat-Frumos cel ratdcit —, a fi insusi
impdratul, cel care conduce destine si caractere. Provocati la lupta — n primul caz,
drept razbunare din partea personajelor refuzate pentru casatorie de catre fata in
favoarea unui protagonist considerat de conditie umila si, deci, inadecvat pentru a
imparati, iar, in celalalt basm, din motive probabil care tin de cucerire —, Imparatii
vor fi salvati numai datoritd actiunilor eroice, prezentate hiperbolic, ale celor doi gineri
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respinsi sufleteste si fizic, care i vor initia, astfel, pe acestia, in taina adevaratului
cavalerism regal. Recunoasterea finala a eroilor, de catre tatal nedrept, va aduce cu
sine echilibrul prin restabilirea ordinii, a onoarei, a responsabilitatii si a demnitatii
in planul valoric al lumii. Imparatia va reveni celui care a stiut si o apere cu vitejie,
credintd si modestie, slujind-o si nu folosind-o drept etalon al orgoliului si al
faimei, asa cum au procedat ceilalti gineri ai imparatilor. Fetii-Frumosi au devenit,
in cadrul luptei, marii mentori ai vechilor conducétori, care, odatd cu imbatranirea,
au pierdut si simtul discernimantului corect intre Bine si Rau. Inlocuirea imparatilor
devine fireasca si necesara pentru a se asigura o continuitate eroica si sociald exemplara
si modelatoare. Cecitatea imparatilor reprezinta, in fond, un simbol mai presus de
batranete, fiind si semnul neputintei de a crede in adevarata realitate dezvaluita, leacul
magic adus de catre ginerii mezinelor — lapte de capra rosie sédlbatica, respectiv,
lapte de pasare de peste apa lordanului —, consfintind ca numai eroul céruia ii pasa
si are credintd poate infrunta pericole mortale pentru altii si poate Implini misiuni
mantuitoare si providentiale.

Alte basme din culegerea lui Petre Ispirescu nu solicitd calatorii complicate
si lupte dificile, ci mai degraba ascultare, supunere si respectarea unor cerinte
interdictionale, asa incat ele nu au o trema bogatd in motive si probe, dar sunt
emblematice pentru evidentierea unui alt tipar comportamental care se poate pretinde
unui erou: respectarea unei dorinte feminine, care devine codex pentru viitorul sot.
Scurta céldtorie este intru implinirea senzual-familiald, probabil ca o finalitate a unui
erou deja format si initiat, care trebuie doar sa nunteasca pentru a conduce ,,viteaz”,
»drept si intelept”, asemenea imparatului batran din textul Zdna Muntilor. Pentru
fiul acestuia, Zana Muntilor — metamorfozata intr-o turturica, apoi, in giinareasa —
renunta la ,,puterea maiastrd”, pastrand doar zestrea sa valoroasa.

Fiul imparatului din basmul Broasca testoasa cea fermecata va pleca ,,in dorul
lelii”, la ,,vremea de insuratoare”, pentru a-si afla ,,ursita”, intrucat initiativa nu i
apartine, fiind consecinta deciziei unui tatd care a stiut timpul intemeierii familiei
in calitate de barbat. Toti trei fii, desi au varste diferite, trebuie sa indeplineasca
dorinta-porunca intr-o perioada destul de apropiatd una de cealaltd, consecutiv, spre
bucuria tatilui. Nota aparte o face mezinul, care pare a nu-si putea gasi un suflet pe
masura tiparului sdu emotional mai adolescentin si rebel. Selectiv, el nu alege din
perspectiva statutului si a materialitatii, ci cu inima, nesupunandu-se normelor si
superficialitatii. Asemenea tandrului din basmul Zdna Muntilor, si acesta se
indragosteste fard a constientiza, dar la demersurile unei fete blestemate sd-si ascunda
originea nobila sub o infitisare hidoasa, respingitoare, deloc erotizanti. Imbaierea
lor impreunad, inainte de a pleca la palatul impératului, consfinteste uniunea sincera
urmatd de confruntarea cu lumea conventionald, pentru care aparenta trebuie sa fie
frumoasa, eclatantd, perfecta, intrucat conducatorii reprezinta intruparea idealului
masculin si feminin, deopotriva. In acest sens, nu se poate accepta drept sotie a
fiului de imparat o broasca si nici nu se poate crede intr-0 poveste de iubire a doua
personaje din lumi atat de diferite ca specie.
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Dispretul si desconsiderarea fratilor mai mari sunt in acord cu neincrederea
intr-o iubire dincolo de forma si de eticheta vremii. Ideea unei fete blestemate sa
poarte trup de batracian pare nu doar ridicold, ci chiar absurda, intrucat trecerea
dintr-o corporalitate in alta se pare ca s-a uitat si a devenit imposibila pentru
vremea din acest basm popular. Oricum, fratii nu doresc sd cunoasca realitatea pe
care mezinul se striduieste s le-0 explice. In viziunea acestora, lumea este limitata
la ceea ce pot vedea personal, fara transcendenta si elevatie. Lipsiti de spiritualitate,
ei nu pot observa dincolo de concretul efemer, de aparenta care poate Insela si
disturba. De aceea, vor accepta atat de usor si aspectul exterior pe care fata de
imparat 1l va expune spre incantarea lumii dornice de stralucire si de opulenta,
sfatuindu-si sotiile s o imite total, fard discernamant, provocand, astfel, situatii
hilare si chiar penibile: de exemplu, murdarirea hainelor cu mancarea, care, in cazul
lor —fiind lipsite de puteri magice —, nu se poate transforma in flori ,,bine-mirositoare”
si in margaritare. A copia ad literam si nu in spiritul intentiei si al sentimentelor
sincere creeaza doar ridicol, ras si inadecvare, intrucat, dincolo de gest, se afla emotia
adevaratd, care poate transfigura realitatea banald in minunile pe care oamenii le
asteaptd, generand iubire si armonie. ,,Rostul blajin”, ,purtarea cumpatatd” si
»povetele” fetei, impreund cu ,,agerimea mintii” si cu ,,intelepciunea cea fireasca”
a tanarului vor asigura o domnie ,,in pace, in liniste si in veselie”, cu bunatate, har,
omenie si noblete, care se vor rasfrange asupra tuturor din imparatie.

Toate aceste cilatorii initiatice descrise succint evidentiaza un fond stravechi
al eroului care slujeste lumea prin fiecare fapta pe care o realizeaza si prin traseele
pe care le alege sau 1i sunt impuse sa le parcurgd, prin harazire destinala, intrucat
construirea sinelui aduce cu sine, aproape simultan, o reconstruire in exterior a
comunitatii din care provine sau in care se va integra ulterior, prin decizie personala.
Scurte sau lungi, schematizate si simplificate sau complexe si etapizate dramatic,
calatoriile eroului sunt, adeseori, dublate de cele ale eroinei, care, de obicei, se va
stramuta din toposul sau natal intr-unul complet necunoscut, apartinand barbatului
iubit, la care va contribui cu frumusetea, bunatatea, sensibilitatea si bogatiile sale
deosebite.

Referindu-se la primul basm popular roméanesc transcris in 1797 si publicat
ulterior — Istoria unui voinic intdlept si invatat intrebandu-se din ponturi cu o fata
de imparat —, Viorica Niscov remarca un fapt de netdgaduit in rama acestor basme
analizate, care este ,,eminamente traditionala si populara™’, aspectele parateologice
care se pastreazd In unele texte datordndu-se influentei inevitabile a vietii naratorului,
a colportorului, a culegatorului si a auditoriului/cititorului, cu toate aspectele sale
psiho-emotionale si religios-spirituale.

Timpul acestor intamplari marete coboara intr-o indeterminare mitizata, desi
exista punctari mai apropiate de modernitate, care actualizeaza basmul, apropiindu-I
si mai mult de cititorul contemporan: pentru evitarea rapirii fiului lor, Voinicul

" Viorica Niscov, op. cit., p. 13.
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nascut cu cartea Tn mand, conform prezicerilor de la nasterea sa, parintii se roaga in
biserica, Iimpreuna cu satenii si cu preotul, timp de trei seri, evitand duhurile rele,
dar nu si pe calugarul care-l va scdpa in prapastie, indepartandu-l1 mult de planul
familial, pentru a-si implini, apoi, partea benefica a predestinarii: casatoria si bogatia.
De asemenea, si numele unor salvatori ai copiilor abandonati pe rau de catre fete de
imparat — se pare, necisatorite — sunt generice, sub titulaturi evlavioase, cucernice:
»pustnicul”, ,.sihastrul”, iar apa binefacatoare, cu proprietati vindecatoare, este ,,vie”
sau sfintitd In lordan, ca si laptele de pasare. Pe Voinicul cu cartea in mana il rapeste
un calugdr, cu care se lupta pentru carte, eliberandu-se prin caderea intr-o prapastie,
multumind Domnului pentru supravietuire. Ipostaza negativa a calugarului denota
0 notd moralizatoare recenta, intrucat mentalitatea arhaica nu se raporta astfel la
un reprezentant al religiei. Se poate ca, originar, sa fi fost un alt personaj, care s-a
suprapus, ulterior, cu figura manastireasca. Botezul copilului poarta insemnele traditiei
coborérii ritualice intr-o fantana strajuitd de maretia unui munte si in apropierea
padurii in care se ascund talharii, care sunt, in acelasi timp, si toposuri ale naturii
care te pot apara si salva, departe de ochii curiosi sau periculosi ai lumii.

Eroul are nevoie in genere de sfaturi de la un mentor, ipostaziat in tatd, iubita,
prieten, slujitor sau animal (cal, lup, pasare), pe care le ascultd, dovedind asumarea
statutului de neofit care doreste sa se initieze prin aventura la care se supune in cadrul
basmului. Fard interventia vizitiului si a arapilor, Voinicul cu cartea Tn mana nu
putea recupera inelele magice ale sotiei, pierdute in timpul somnului, care corespunde
unei stari lipsite de putere si, mai ales, de vigilenta, desi, anterior, se dovedise capabil
de a Tndura puterea duhurilor negative in noaptea in care a anulat blestemul fatidic
al Impietririi celor din Tmparatia fetei. Alteori, somnul este apropiat mortii si 1i este
provocat de catre un opozant deosebit de puternic, aga cum i se Intdmpla lui Busuioc,
inghitit impreuna cu calul si cu ogarii sai de Muma-Padurii, dar este salvat de catre
fratele de cruce, Siminoc, care nu ascultase rugamintea vicleand a acesteia de a lega
cainii pentru ca ea sd se poata incélzi. La sfatul pésarii salvate, George cel viteaz
devine imun prin imbdierea 1n singele scorpiei ucise; calul ii va arata lui Fat-Frumos
cu parul de aur lumea de care fusese izolat de catre tatal adoptiv, din cauza pustniciei
sale, si-i va da permanent povete cu privire la modul in care poate dobandi darurile
zanelor; cele trei fete furate de catre zmei 1i dezvaluie lui Praslea din obiceiurile
acestora si-l Incurajeaza pentru luptd, avand incredere in puterea si in intelegenta
acestuia, iar biciul zmeiesc le transforma palatele in mere de aur, de argint si de
arama; Praslea salveaza de balaur niste pui de zgripturoaicd, care-1 familiarizeaza
cu reactiile mamei lor. Datorita sfaturilor calului sdu cu sase aripi, Fat-Frumos cu
carata de sticla reuseste sa cunoasca lumea, dupa ce a trdit intr-0 izolare care I-a
initiat in taina naturii, a smereniei si a modestiei, cultivandu-i-Se un caracter demn,
sufletist si onest. Sfatul poate veni si de la personajul opozant, in speranta ca va fi
iertat de catre erou: zmeul ii dezvaluie lui Fat-Frumos secretul reinvierii celor doi
frati si a armatei fetei de imparat, transformati in movile de pamant, prin citirea
hrisoavelor din cutia de argint.
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Individualizarea eroului, mai ales atunci cind este numit Fat-Frumos,
se realizeaza prin elemente care-1 unicizeaza: ,,cu carata de sticla” (preluata de la
zmeoaicd), ,,cu parul de aur” (datoritad imbaierii in aur), ,,cel ratacit” (impreuna cu
iapa sa, din neatentie), dar si Praslea cel voinic, Voinicul cel cu cartea iIn mana
nascut, George cel viteaz sau, metaforic, Luceafarul de ziua si Luceafarul de noapte.
De asemenea, si eroina este eponimica, printr-o simbolisticd care sugereaza blestemul
care i-a schimbat infatisarea (broasca testoasa cea fermecatd) sau calitdtile sale
ezoterice (Zana Muntilor).

Obiectele magice cu care eroul se salveaza, se evidentiazd sau se apara sunt
mostenite de la tatdl sdu, pe linie succesorala (fraul cu care se cheama calul
nazdravan de catre Fat-Frumos) sau sunt aduse din exterior, de catre un adjuvant
uman (Fat-Frumos cu carata de sticla primeste, de la fata furatd de zmeu, o perie
creatoare de padure, o basma care se transforma In apd si o gresie care devine
munte; Praslea pastreaza marul de aur corespondent palatului zmeului care o furase
pe mezind si din care va scoate, mai tarziu, alte elemente aparte, unice, solicitate de
catre iubita sa, pentru a evita cdsdtoria propusa impotriva vointei sale: furca cu
caierul si fusul de aur, care toarce singurd; closca cu puii de aur, ciugulind mei de
aur), unul supraomenesc (parul de aur se obtine prin Incalcarea interdictiei de a
intra In camera cu baie a zanelor; umbra din zid il obligd pe capitanul talharilor sa
renunte la viata sa violentd pentru una de penitentd in blana de urs, dispensandu-I
pe George de o confruntare fizica radicald cu ucigasul tatdlui sdu si temnicerul
mamei sale) sau animalier, atunci cand fiinta umana sau zeiascd nu poate distruge
limitarea pentru a trece la un alt nivel ontologic (Fat-Frumos primeste ,,un merisor
frumos” drept totem care-l va aduce pe lup instant, prin gand, pentru a utiliza
abilitatile fabuloase, experienta, sfaturile si intelepciunea acestuia; calul 1i da haine
din urechea sa stanga lui Fat-Frumos cu carata de sticla, dupa moartea tatalui care
l-a crescut, si-1 invatd cum sa céastige bunavointa imparatului la care va ajunge,
datorita pietrelor pretioase culese dintr-un loc necunoscut, legat la ochi si supus
total vointei Tnaripatului prieten).

Aparte este nasterea Voinicului cu cartea in mana, primind, inca de la inceputul
vietii sale, un obiect magic si totemic cu ajutorul caruia se va salva intéi pe sine si
apoi va méantui o intreagd imparitie de la pietrificare pentru totdeauna, luptand,
printr-o lectura neintrerupta, cu opozitia stihiala. Pana si drumul plin de oase umane
il va traversa citind, pentru a evita asezarea sub stapanirea fricii, dovedind stapanire
de sine si rabdare. Alteori, personajul central primeste un totem pentru a fi recunoscut
in cazul réatacirii sale fard suport familial: la porunca tatalui sdu, nainte de a fi botezat
in locul periculos de la fantana, George este insemnat c-un sirag de pietre nestemate
cu numele sdu, care-1 vor aduce pe tronul natal, dupa o perioada indelungata petrecuta
prin lume; Fat-Frumos cu carata de sticla are un ,baier” la gat, la varsta prunciei,
prin care este legitimat imparatesc; Busuioc ii da fratelui de cruce o batistd magica,
capabild sa picure sange in cazul disparitiei sale, datoritd céreia Siminoc porneste
in aventura recuperdrii prietenului.
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Calatoria ramane ,,0 rupturd de nivel” ,,radicalda”, ,,de la viatd la moarte, de la
sacru la profan, de la conditia obisnuitd la suveranitate”, ,,la un mod de existenta
superior™®, care se inscrie, insa, in firescul basmului, Tn coeziune cu feericul,
cu fabulosul si cu trama initierii in trup, suflet, minte si spirit. Vina tragica nu poate
fi exonerata decat printr-un traseu al evolutiei permanente, dintr-o stringenta interioara,
care sacrifica si creeaza o altd ordine, mai profunda, cu sens si exemplara pentru
urmasi.

Textele lui Ispirescu sunt vii, spectaculoase, construite riguros sub imperativul
unei oralitati care-1 privilegiaza atit pe cel care le spune sau le scrie, cét si pe
auditoriul sau pe cititorul care se lasa condus pe drumul catre deplina eternitate a
frumusetii de a fi si de a nu mai fi, caci amandoua forme coexista intr-0 armonie
care le presupune succesiv, repetitiv si creator.
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